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Abstract

The Islamic mystic and heterodox groups of the Alevites and Bektashi in Southeast Europe, which
are partially characterised by Shiite elements, are idiosyncratic and divergent phenomena that have
so far attracted little academic or public attention. They exist in the strongly Sunni environment
that characterises Islam in the Balkans and have exerted a partial religious influence on some of the
originally Sufi orders that can be found in the region. After the end of Ottoman rule, the Alevites
and Bektashi experienced a particularly serious loss of significance and numeric decline. Since the
1990s, modest religious revival processes occurred amongst these groups. These, however,
coincided and interacted with dynamic and ambivalent processes of further religious, cultural and
socio-political marginalisation and assimilation (and entailed a corresponding loss of knowledge
and significance). This paper sketches the contemporary condition of the remaining Alevites and
Bektashi in the Southeast European states whilst occasionally mentioning other Sufi orders which
are closely related to these groups. It describes and analyses the extraordinarily diverse and
complicated legal, political and social situations, conditions and problems which they face in this
region.

Key Words: Islamic Mysticism versus Radical Islamism, religious-confessional Minorities,
Transition Societies in Southeast Europe, legal, political and social problems of minorities,
religious revival- Process, Multi-religiosity and Multi-ethnicity

Giineydogu Avrupa’da Yasayan Alevilerin, Bektasilerin ve Siinni
Olmayan Sifi Tarikatlarin Yayildiklar1 Cografyalar ve Bu Topluluklarin
Hukuki, Siyasal ve Sosyal Sorunlan

Ozet

Giineydogu Avrupa’da yasayan Siilige bagli yani mistik ve Siinni olmayan Islam anlayisina sahip
olan Aleviler ve Bektasiler, giiclii bir Siinni Islam itikadinin egemen oldugu Balkanlar’da ne
yeterince kamuoyunda dikkat ¢ekmis ne de bilimsel aragtirmalara konu olmuslardir. Bu gruplar
Balkanlar’da 6zellikle Osmanli egemenliginin sona ermesinden sonra ileri derecede anlamsizlasmis
ve Onemlerini kaybetmiglerdir. Ancak bu dini gruplar 1990’11 yillardan itibaren bir yandan
miitevazi dini bir ylikselis silirecine girmis olsalar da diger yandan da dini, kiiltiirel, siyasal ve
sosyal bakimlardan bir dislanmaya ve asimilasyona maruz kalmiglardir. Tabi ki buna bagli olarak
bir anlam ve bilgi kaybina da ugramislardir. Bu arastirma Giineydogu Avrupa iilkelerinde yasayan
Alevilerin, Bektasilerin ve bu dini anlayisa yakin SOfi tarikatlarin gliniimiizdeki durumlari
hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica bu gruplarin yasadiklart tilkelerde kars1 karsiya olduklari ¢ok
yonlii karmagik hukuki, siyasal ve toplumsal sartlar1 ve sorunlari ¢éziimlemeye tabi tutulmaktadir.

* Dr. phil., Universititsdozent fiir ,Kaukasiologie / Kaukasusstudien®, ,,Stidosteuropastudien und
,,Stdslawistik an der Friedrich-Schiller-Universitit Jena / Deutschland, E-mail: ch.gi@web.de
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Anahtar Kelimeler: Koktenci Islamcilifa Kars1 islami Mistiklik, Dini Azmliklar, Giineydogu
Avrupa’daki Gecis Toplumlari, Hukuki, Siyasal ve Sosyal Sorunlar, Aznliklar, Dindarlasma
Siirecleri, Cokdinlilik, Coketniklik

Ausgangsproblematik, thematische Kernaspekte und Materialbasis

Die konfessionelle Vielfalt Siidosteuropas ldsst sich entgegen weitldufiger
Wahrnehmungen nicht nur beim Christentum sondern auch innerhalb des
stidosteuropdischen Islam feststellen. Dort spielt zwar das Sunnitentum eine stark
dominierende Rolle, jedoch finden sich auf dem Balkan auch Formen heterodoxer
islamischer Auspriagungen, die iiberwiegend schiitische Urspriinge aufweisen und sich in
thren  religiosen = Philosophien = und  Praktiken in vielen Dingen vom
,;orthodoxen* Mainstream des sunnitischen und schiitischen Islam unterscheiden.

Das wumfasst in erster Linie die heterogene und stark endogame
Glaubensgemeinschaft der Aleviten sowie den sehr eng mit dieser verbundene islamisch-
mystische Sufi- bzw. Derwischorden der Bektaschi. Von Anatolien ausgehend haben sich
diese Religionsformen spéatestens im Rahmen der osmanischen Eroberungen ab dem 14. Jh.
zunehmend auch in Siidosteuropa verbreitet und weiter entwickelt. Daneben weisen auf
dem Balkan auch eine Reihe weiterer, urspriinglich sunnitisch orientierter Sufi-Orden
partielle, aus der Schia entstandene Merkmale des Alevitentums auf, die z.B. im Laufe der
vergangenen Jahrhunderte bzw. wihrend der osmanischen Herrschaft unter Vermittlung
des einflussreichen Bektaschi-Ordens tiberwiegend sekunddar Eingang in die religiose
Philosophie und Praxis dieser Gruppen in Siidosteuropa gefunden haben. Dabei spielt
jedoch auch die Tatsache eine wichtige Rolle, dass sich diese Orden iiber eine lange
historisch-spirituelle Abstammungslinie bzw. Uberlieferungskette (silsile) iiber Ali (als
zentrale Personlichkeit des Schiitentums) und nicht iber Abu Bakr (als zentrale
Personlichkeit des Sunnitentums) direkt mit dem Propheten Muhammad verbunden sehen.
Das betrifft vor allem die islamisch-mystischen Ordensgemeinschaften bzw. Derwisch-
Bruderschaften der Mevlevi (Mevlana), Sa’adi, Halweti (Khalvati), Rifai (Rufai), Kad(i)ri,
Melami, Schazeli (Schadhili), Tidschani u.a., die dadurch eine gewisse partielle Ndhe zum
Aleviten- und Schiitentum aufweisen kénnen.*

Nicht nur aufgrund ihrer (im Vergleich zu den sunnitischen Muslimen) geringen
Gesamtgruppenstiarke und ihrer oftmals offentlichen Zuriickhaltung sondern auch aus
anderen, politisch-historischen, sozio-religiosen und sozialpsychologischen Griinden
werden diese Gemeinschaften auf dem Balkan im Gegensatz zu den Aleviten und Sufi-

! Der auf dem Balkan sehr aktive Nakschibendi-Orden stellt hierbei eine Besonderheit bzw. Ausnahme dar,
da er dort nahezu der einzige Orden ist, der in diesem Kontext iiber seine spirituelle Uberlieferungskette nicht
iber Imam Ali sondern Abu Bakr mit dem Propheten Muhammad verbunden ist und dadurch eine rein
sunnitische Ausrichtung aufweist. Eine weitere Besonderheit ldsst sich in diesem Kontext auch bei allen in
Bosnien-Herzegowina aktiven Sufi-Orden (z.B. Mevlevi, Halweti, Kadiri u.a.) feststellen, die im Gegensatz
zu ihren Ordensbriidern im albanischen Siedlungsraum kaum oder keine alevitischen oder schiitischen
Glaubenselemente aufweisen, da sich in Bosnien die sunnitische Orthodoxie bzw. Dogmatik im Gegensatz
zum Einfluss der Bektaschi historisch stirker etablierten konnte; vgl. Aawsat.com, An-Nagsbandiya .. tariqa
stfiya talbasu ‘aba’at as-siyasa [arab., dt.. Die Nagschbandiya. Ein Sufi-Orden, der sich in ein politisches
Gewand  kleidet], in: Sahifat a§-Sarq al-Awsat (online), 04.06.2010 (Veroffentlichung),
archive.aawsat.com/details.asp?issueno =11700&article=572396#.WGULCX2K6aM.; (05.07.2016). Clayer,
Nathalie, Netzwerke muslimischer Bruderschaften in Siidosteuropa, in: Europdische Geschichte Online
(EGO), hrsg. vom Leibniz-Institut fiir Europdische Geschichte (IEG), Mainz 26.04.2012, www.ieg-
ego.eu/clayern-2011-de, S. 3f. (04.02.2017). Clayer, Nathalie / Popovic, Alexandre, A New Era for Sufi
Trends in the Balkans, in: ISIM Newsletter 3/1999; Schwartz, Stephen (a), Jedan drugadiji Islam. Sufizam i
put ka globalnoj harmoniji, Sarajevo (UdruZenje Mozaik), 2009, S. 99f.
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Orden in der Tiirkei 6ffentlich meist nur sehr peripher wahrgenommen.? Insbesondere die
politisch-historischen Entwicklungen in den Jahrzehnten nach dem Riickzug der Osmanen
aus weiten Teilen des Balkans infolge des Ersten Balkankrieges (1912) und in der 2. Hilfte
des 20. Jh. katalysierten hierbei einen gravierenden Schwund der islamisch-heterodoxen
Gruppen in Siidosteuropa.

Der vorliegende Aufsatz befasst sich in erster Linie mit den aktuellen rechtlichen,
politischen und gesellschaftlichen Situationen, Bedingungen und Problemen der Aleviten
und Bektaschi in den Einzelstaaten Siidosteuropas (unter peripherem Einbezug der
dortigen schiitisch bzw. alevitisch beeinflussten Sufi-Orden origindr bzw. primar
sunnitischen Hintergrunds). Um in diesem Rahmen zu einem besseren Verstidndnis der
Thematik der Aleviten und Bektaschi mit einem speziellen Fokus auf den Balkan
beizutragen, werden im folgendem Einleitungsteil in sehr kurz und selektiv
zusammengefasster Form grundsdtzliche Informationen zu Entstehung, religiosen
Grundmerkmalen, politisch-sozialer Lage, Verbreitung und Verschmelzung des Aleviten-
und Bektaschitums in Kleinasien und Siidosteuropa vom 13. bis 19. Jh. dargelegt.
AnschlieBend erfolgt ein kompakter Uberblick zu den politischen, gesellschaftlichen und
rechtlichen Entwicklungen und Situationen der Aleviten und Bektaschi auf dem Balkan
seit dem Ende der osmanischen Herrschaft im 20. Jh. Als Resultat dieser langwierigen
Entwicklungen erweist sich schlie8lich auch der heutige rdumliche Verbleib der Aleviten
und Bektaschi (sowie auch der schiitisch-alevitisch beeinflussten, sunnitischen Sufi-Orden)
in Sitidosteuropa. Eine dementsprechende Bestandsaufnahme unter Beriicksichtigung der
Aspekte der ethnischen und subkonfessionellen Ausrichtungen und Verbreitungen
einerseits sowie der geographischen und demographischen Verortungen der jeweiligen
Gruppen nach Einzelstaaten andererseits erfolgt im Anschluss an die historisch-religidsen
Darlegungen als Einstieg in das Hauptthema der aktuellen rechtlichen, politischen und
gesellschaftlichen Situationen, Bedingungen und Probleme der Aleviten und Bektaschi in
Stidosteuropa.

Im den folgenden Abhandlungen werden erste Ergebnisse einer langerfristig
angelegten und durchgefiihrten, thematisch weitumfassenden interdisziplindren Studie zu
den Aleviten und schiitisch bzw. alevitisch beeinflussten Sufi-Orden im heutigen
Siidosteuropa dargelegt. Die Materialbasis wurde hauptsdchlich im Rahmen von
Feldforschungen (Einzel- und Gruppeninterviews, Expertengespriche, teilnehmende

2 Letztlich konzentrieren sich die grundsitzlichen offentlichen politisch-sozialen Diskurse zu den
Balkanmuslimen (sowohl im internationalen Rahmen als auch im Kontext der jeweiligen siidosteuropaischen
Nationalstaaten) thematisch i.d.R. ohnehin weitgehend auf 1.) ihre Rolle im Zuge der religiésen, politischen
und wirtschaftlichen Einflusserweiterung der Tiirkei auf den Balkan und 2.) auf die politisch-religidse
Radikalisierung der sunnitischen Muslime im Kontext der zunehmenden Durchsetzung islamisch-
konservativer bis islamistischer Stromungen bei der muslimischen Bevdlkerung und hinsichtlich der
internationalen Terrorismusproblematik. Dabei richtet sich der thematische Fokus eher auf die Ideologie und
Erstarkung der oftmals militanten, radikalislamischen, sunnitischen Minderheitenbewegungen der Wahabiten
und Salafiten in Siidosteuropa (aus deren Reihen sich mittlerweile zahlreiche Angehdrige den Kampfern des
»Islamischen Staates* in Syrien und im Irak angeschlossen haben). In diesem Zusammenhang wird die
interessante Tatsache libersehen, dass die religiosen Philosophien der Aleviten und der dazugehorigen bzw.
durch diese beeinflussten Derwisch-Orden innerhalb des heterogenen Islam an sich einen religiésen und
sozialen Gegenentwurf zu den Glaubens- und Lebensvorstellungen der islamisch-konservativ bis radikal
islamistisch eingestellten sunnitischen (und natiirlich auch schiitischen) Gruppen darstellen. Das betrifft
dabei z.B. nicht nur soziale und alltagspraktische Angelegenheiten sondern auch Verhaltensweisen und
Attitiiden gegeniiber Personen anderer Religions-, Konfessions- und Kulturzugehorigkeiten, denen die
Aleviten, Bektaschi sowie auch die Angehorigen anderer Sufi-Orden in der Praxis oftmals eine besonders
groBe Toleranz und Offenheit entgegen bringen.
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Beobachtungen, Bibliotheks- und Archivrecherchen) gewonnen, die in den Jahren 2012,
2014 und 2016 in Albanien, Kosovo, Mazedonien, Bulgarien, Griechenland, Bosnien-
Herzegowina und der Tiirkei durchgefilhrt wurden. ° Diese daraus resultierenden
Erfahrungen und Ergebnisse werden durch Angaben aus der Fach- und Sachliteratur sowie
aus facettenreichen Medien- und Onlinebeitragen erginzt. Eine ausfiihrlichere Darlegung
von Dbereits ausgewerteten Materialien zu kulturellen, psychologischen historischen,
philosophischen, sozialen, transnationalen, religiosen u.a. Themenaspekten wird in
absehbarer Zeit in Form weiterer Publikationen erfolgen.

Ein selektiver Querschnitt durch allgemeine historische, religiose und soziokulturelle
Grundaspekte des Aleviten- und Bektaschitums

Bei den religios- bzw. konfessionell-kulturellen, politischen, sozialen und
historischen Facetten der Aleviten, Bektaschi und den weiteren Derwisch-Orden des
Balkans handelt es sich um ein komplexes, kontroverses und z.T. undurchsichtiges Thema,
das eine groBe Quellen- und Forschungsliicke und dementsprechende Unklarheiten und
Widerspriichlichkeiten aufweist, was die heutige Forschung dazu dementsprechend
schwierig gestaltet. Aufgrund der besonderen Komplexitit der Gesamtthematik und des
begrenzten Publikationsrahmens kann die Auswahl sowohl von grundlegenden
Kernaspekten als auch von inhaltlich tiefer gehenden Einzelbeispielen im folgendem
Kapitel nach kritischer Abwéigung der Angaben aus verschiedenen Fachquellen nur
selektiv und zusammenfassend verkiirzt und somit ohne den Anspruch auf inhaltliche
Vollstindigkeit erfolgen. Hierbei wird in den Fulnoten jedoch auf reichlich weiterfithrende
Fachliteratur verwiesen.

Die Entstehung und Durchsetzung der Eigen- und Fremdbezeichnung als
»Aleviten bzw. ,,Anhdnger Alis“ setzte sich erst am Ende eines jahrhundertelangen,
umstrittenen historisch-religiosen Entstehungs- und Weiterentwicklungsprozess des
LHAlevitentum® bzw. ,,Alevismus® durch. Grundséitzlich konnen diese Termini heute als
Dachbegriffe fiir eine heterodoxe islamische Religionsphilosophie mit verschiedenen
Auspriagungen und Stromungen interpretiert werden. Hierbei handelt es sich um ein
Konglomerat aus: 1.) Elementen des (zwolfer-) schiitischen Islam * , 2)

® Die Untersuchungen im Jahre 2012 wurden fiir eine Teilstudie im Rahmen des Forschungsprojektes
,Muslime auf dem Sidbalkan 1im 21. Jahrhundert: Zwischen Transnationalismus und
Reethnisierung®™ (Forderschwerpunkt ,,Islam, moderner Nationalstaat und Transnationalismus“ der Gerda-
Henkel-Stiftung) an der Humboldt-Universitdt Berlin durchgefiihrt. Die weiterfiihrenden Untersuchungen ab
2014 fanden im Rahmen eines Post-Doc-Forschungsprojektes am DFG- Graduiertenkolleg 1412 , Kulturelle
Orientierungen und gesellschaftliche Ordnungssysteme in Siidosteuropa® an der Friedrich-Schiller-
Universitit Jena statt. Grundzielsetzung dieser Untersuchung war die Erfassung und Analyse der komplexen
kulturell-religiosen, sozialen und politischen Situation und Interaktionsprozesse der Balkan-Aleviten und mit
diesen in einem Zusammenhang stehenden Derwisch-Orden im Kontext der allgemeinen ethnischen und
religiésen Minderheitenproblematiken Siidosteuropas einerseits sowie der zunehmenden Trans- und
Internationalisierung dortiger sozialer Prozesse bzw. Dynamiken im 21. Jh. andererseits. Fiir die besondere
Unterstiitzung bei den bisherigen Feldforschungen bedanke ich mich herzlich bei Dr. habil. Burak Gilimiis
(Edirne - Tirkei), Klodiana Collaki (Tirana - Albanien), Hysen Sulejmani (Ki¢evo — Mazedonien /Tirana —
Albanien / Ankara - Tiirkei), Baba Mumin Lama (Gjakové - Kosovo), Vejsel Bajram (Razgrad - Bulgarien),
Dervis Abdulmutalip Bekiri (Tetovo - Mazedonien), Dogan Bermek (Istanbul - Tiirkei) und Ahmet Kara
Hiiseyin (Roussa - Griechenland).

* Das betrifft z.B.: 1.) die Verehrung der zwolf Imame, insbesondere jedoch die tief verankerte Verehrung
von Imam Ali (und seiner S6hne Hasan und al-Husain); 2.) das rituelle Gedenken an die Schlacht von
Kerbela im Jahre 680 und das Begehen des darauf Bezug nehmenden Aschura-Festes als Trauerfeierlichkeit
fiir den getdteten Imam Husain nach speziell alevitischem Brauchtum (z.B. Verzicht auf Passionsspiele mit
SelbstgeiBelungen u.v.a.; 3.) die Praktizierung des alten persischen (und kurdischen) Feiertags bzw.
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religionsphilosophischen Elementen der islamischen Mystik bzw. des Sufismus
(insbesondere des Bektaschitums) und 3.) synkretistischen (und gnostischen) Formen bzw.
Elementen aus a) verschiedenen vorislamischen Religionen Mesopotamiens, Persiens
sowie des siidlichen und Ostlichen Asiens (z.B. des Buddhismus, Zoroastrismus,
Manichdismus und Schamanismus); b) archaischen bzw. heidnischen Religionsmerkmalen
der Turkstimme, die nach Anatolien eingewandert sind, sowie der dortigen iranischen
Stamme, aus denen die heutigen Kurden (und Zaza) hervorgegangen sind und c¢) den
abrahamitischen Buchreligionen des Christentums und Judentums, wobei infolge
intensiver alevitisch-christlicher Kontaktbeziehungen in Anatolien und auf dem Balkan
insbesondere auch christliche Glaubensvorstellungen im Alevitentum aufgenommen
wurden.’

Das religios mit den Aleviten in einem engen Zusammenhang stehende
Bektaschitum, welches institutionell durch den Bektaschi-Orden in Erscheinung tritt, wird
aus heutiger Perspektive als eine spezifische, sufistische Ausrichtung bzw. als
symbiotischer Teil des weitldufigen, heterogenen Alevitentums aufgefasst. Seit der
Entstehung der Gruppen® ab dem 13. Jh. kam es im Verlaufe der Jahrhunderte zunehmend
zu Anndherungs- und Verschmelzungsprozessen, wobei sich auch hier gruppenintern und
regional unterschiedliche Stromungen innerhalb der Gruppen ausgeprdgt haben. Deshalb
erweist es sich stellenweise und kontextabhingig als schwierig, klare Unterscheidungen
zwischen den beiden religiosen Gruppen vorzunehmen. Daher wird in der (insbesondere
tirkischen) Fachliteratur mittlerweile auch hédufig der Begriff Bektaschi-Aleviten bzw.

Neujahrsfests Nowruz , an dem die Aleviten und Bektaschi zeitgleich den Geburtstag von Imam Ali feiern
u.a.; vgl. z.B. Erdemir, Aykan / Yaman, Ali, Alevism-Bektashism. A Brief Introduction, Istanbul (CEM
Foundation Publications), 2006, S. 9-11, 43-50, 62; Stoyanov, Yuri, Contested Post-Ottoman Alevi and
Bektashi Identities in the Balkans and their Shi‘ite Component, in: Ridgeon, Lloyd (Hg.), Shi'i Islam and
identity: religion, politics and change in the global Muslim community, London (Tauris), 2012, S.170-209,
hier S. 186f.; Telbizova-Sack, Jordanka (b), Die Aleviten Bulgariens — Tradition und Neubestimmung im
Kontext gesellschaftlichen Wandels, in: VoB, Christian / Telbizova-Sack, Jordanka (Hg.), Islam und Muslime
in (Siidost)Europa im Kontext von Transformation und EU-Erweiterung, Miinchen/Berlin (Kubon & Sagner),
2010, S. 173-194, hier S. 192f.

Dass sich Kernaspekte der alevitischen Theologie aus dem Schiitentum heraus entwickelt haben, bedeutet
jedoch nicht automatisch, dass sich die alevitische Theologie im Laufe der Jahrhunderte grundsétzlich
konform zu der des Schiitentums weiterentwickelt hat und dabei das religiose schiitische Rechtsverstiandnis
im Alevitentum adaptiert wurde. Speziell zu theologischen Interpretationsfragen z.B. im Hinblick auf
Glaubens- und Gottesvorstellungen sowie zur Praktizierung der Religion lassen sich grundlegende
Differenzen zwischen dem orthodoxen Schiitentum und dem heterodoxen Alevismus feststellen (vgl.
Stoyanov 2012, 191-193, 208). Hierbei handelt es sich oftmals sogar um Unterscheidungsmerkmale, die die
orthodoxen Auspridgungen des sunnitischen und schiitischen Islam gemeinsam aufweisen und vom
Alevitentum unterscheiden.

> Vgl. Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 7-11, 43-47; Kreiser, Klaus / Neumann, Christoph K., Kleine Geschichte
der Tiirkei. Bonn (Bundeszentrale fiir politische Bildung), 2006, S. 61f.; Mélikoff, Iréne, L’Islam hétérodoxe
en Anatolie, in: Turcica 14, Paris, 1982, S. 142-154; Stoyanov, op. cit., S. 177-179 u.a.

® Zu den Wurzeln der alevitischen Glaubensrichtung und des Bektaschitums vgl. z.B. Erdemir / Yaman, op.
cit., S. 23-26, 40f.; Kreiser / Neumann, op. cit., S. 61f., 109; Norris, Harry Thirlwall (a), Islam in the
Balkans. Religion and society between Europe and the Arab World, Columbia (University of South Carolina
Press), 1993, S. 88-90, 95; Sozer, Hande, Managing Invisibility: Dissimilation and Identity Maintenance
among Alevi Bulgarian Turks, Leiden (Brill), 2014, S. 128; Stoyanov, op. cit., S. 181, 198 u.a. Bestimmte
Theorien verweisen dabei im Kontext der Urspriinge des Alevitentums nicht nur auf die (ausschlieBliche)
Rolle turkmenischer sondern auch iranischstimmiger bzw. kurdischer Stdmme, vgl. z.B. Leezenberg, Michiel,
Kurdish Alevis and the Kurdish Nationalist Movement, in: White, Paul J. (Hg.), Turkey’s Alevi Enigma. A
comprehensive overview, Leiden (Brill), 2003, S. 197-215; White, Paul J., The Debate on the Identity of the
Alevi Kurds, in: White, Paul J. (Hg.), Turkey’s Alevi Enigma. A comprehensive overview, Leiden (Brill),
2003, S. 17-33 u.a.
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Aleviten-Bektaschi verwendet. In einem weitldufigeren Betrachtungskontext werden
stellen- und kontextweise (sowohl im Rahmen von Fremd- als auch Eigenwahrnehmungen)
ebenso die im vorangegangen Einleitungskapitel bereits benannten, partiell schiitisch bzw.
alevitisch beeinflussten Sufi-Orden sunnitischen Ursprungs dem Alevitentum zugeordnet.

Der Dualismus aus Herausbildung und Verfestigung der wichtigsten und bis heute
feststellbaren gemeinsamen und unterschiedlichen Kernmerkmale bei Aleviten und
Bektaschi ldsst sich insbesondere auf die historischen, politischen und sozialen
Bedingungen im Osmanischen Reich des 15. und 16. Jh. sowie die daraus resultierenden
Weiterentwicklungen bis zum 19 Jh. zuriickfiihren. Infolge der Eskalation des Konflikts
zwischen den Osmanen und den persischen, streng schiitisch orientierten
Safawidendynastie, die eine Territorialerweiterung auf Kosten der Osmanen anstrebte, und
der (gegen die zunehmende osmanische  Zentralisierungs-,  Steuer-  und
Sunnitisierungspolitik gerichteten) Aufstinde der heterodoxen Gruppen der Babai und
Kisilbaschi, die als Vorgéngergruppen des heutigen Alevitentums gelten (s.u.) und sich mit
den Safawiden gegen die Osmanen verbiindeten, kam es ab dem 15. Jh. zu einer
Verscharfung sunnitisch-schiitischer Gegensitze im Osmanischen Reich. Infolgedessen
wurden die Kisilbaschi, Babai und andere heterodoxe Gemeinschaften (auf die ab dieser
Zeitphase auch der Begriff ,Kisilbaschi“ pejorativ ausgedehnt wurde) insbesondere
aufgrund ihrer spezifischen Glaubensausrichtungen und Unterstiitzungen der Safawiden
spétestens ab dem 16. Jh. offiziell als Héretiker sowie Verrdter betrachtet und vollstindig
entrechtet, was seitens des osmanischen Staates zu langfristigen, umfangreichen und
konsequenten Unterdriickungs-, Verfolgungs-und Bestrafungsmafnahmen (z.B. Massaker,
Verbannungen, Masseneinkerkerungen, Massendeportierungen und blutige
Niederschlagungen langwieriger Gegenaufstinde) gegeniiber diesen Gruppen fiihrte.’

Zwar wiesen auch die Anhdnger der Lehre von Hadschi Bektasch zahlreiche
religiése Schnittmengen (und vermutlich auch bestimmte organisatorische Verbindungen)
mit den Babai und Kisilbaschi auf. Die Bektaschi blieben jedoch von diesen
Verfolgungsmaflnahmen aufgrund ihrer sehr friih erfolgten, engen loyalen Anbindung an
die osmanische Elitetruppe der Janitscharen und ihrer unverzichtbaren katalytischen Rolle
bei der Stiitzung der osmanischen Eroberungen und der Islamisierung christlicher
Bevolkerungsteile in Siidosteuropa, was ihnen ein bestimmtes hohes sozial-religioses und
militdrisch-politisches  Prestige =~ mit dementsprechenden  Vergiinstigungen  und
Entfaltungsmdglichkeiten einbrachte, verschont. Hierbei kam es in Anatolien zunehmend
zur staatlich forcierten Herausbildung eines ,,institutionalisierten Sufismus®, was z.B. im
Falle der sufistischen Bewegung der Bektaschi in der zweiten Hilfte des 15. Jh. zu einer
Umstrukturierung bzw. zur ,.eigentlichen” Ordensgriindung fiihrte. In diesem Kontext
wurden ebenso staatsfeindliche schiitische bzw. ,heterodoxe® aufstindische
Gruppierungen und Stromungen diszipliniert, umstrukturiert und zur besseren Kontrolle
und Beeinflussung in den Bektaschi-Orden integriert. Zudem suchte ein Teil der
Kisilbaschi und Babai infolge der mittlerweile unterbundenen Kontaktmdoglichkeiten zu

"Vgl. Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 6; Giesel, Christoph (a), Facetten von Multiethnizitit und Multireligiositit
in der Tirkei. Historische Entwicklungslinien und aktuelle Bedingungen im Rahmen politisch-
gesellschaftlicher Transformationen, in: LeiBle, Olaf (Hg.), Die Tiirkei im Wandel. Innen- und
auflenpolitische Dynamiken, Baden-Baden (Nomos), 2013, S. 319-364, hier S. 327; Kehl-Bodrogi, Krisztina,
Das Alevitentum in der Tiirkei: Zur Genese und gegenwdrtigen Lage einer Glaubensgemeinschaft, in:
Andrews, Peter Alford / Benninghaus, Riidiger, Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Wiesbaden
(Reichert), 1989, S. 503-510, hier S. 504f.; Kreiser / Neumann, op. cit., S. 61f., 108f.; Matuz, Josef, Das
Osmanische Reich. Grundlinien seiner Geschichte, Darmstadt (Primus), 1996, S. 77f.; Stoyanov, op. cit., S.
172-174.
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den Safawiden von sich aus eine grundsétzlich starkere Anbindung an die Bektaschi, um
den ,,Haretiker“-Verfolgungen durch die Osmanen in Anatolien zu entgehen. Durch die
Anbindung und Absorbierung von groBen Teilen dieser Gruppen entwickelten sich die
Bektaschi de facto zwar zur bedeutendsten heterodoxen Gruppierung in Kleinasien. Im
Zuge dieser Prozesse waren sie aber ebenfalls verstirkten staatlichen Kontrollmafinahmen
und einem Sunnitisierungsdruck ausgesetzt. Trotz der Bewahrung bedeutender heterodoxer
Glaubenselemente wurden sie hierbei unter der Osmanen offiziell bis zum 19. Jh. als ein
sunnitischer Derwisch-Orden deklariert.®

Die z.T. starken Diskrepanzen in der Behandlung und der sozialen Stellung der
religiés eng verbundenen Gruppen der Bektaschi und Aleviten unter den Osmanen
erwirkten letztlich auch die Herauspriagung der groften Kernunterschiede zwischen dem
geistlichen Bektaschitum als Orden und dem ,,volkstiimlich® ausgerichteten Islam des
Alevitentum. Das betrifft in erster Linie unterschiedliche Vorstellungen zur Legitimitét der
Gruppenzugehorigkeit und der Nachfolge religioser Oberhdupter. Ein GroBteil der
Aleviten insistiert in der Frage der Zugehorigkeit dabei auf dem Abstammungs- und
Endogamieprinzip. Religiéose Fiihrungsfunktionen kénnen wiederum nur Personen
wahrnehmen, deren familidrer Stammbaum auf Imam Ali zuriickgefiihrt wird. Die
Angehorigen der alevitischen Glaubensgemeinschaft unterliegen in theoretischer Hinsicht
des Weiteren einem strikten Geheimhaltungsprinzip, der so genannten ,,taqiya“. In diesem
Zusammenhang werden religiose Praktiken nicht 6ffentlich ausgeiibt und unterliegen einer
Geheimhaltungspflicht gegeniiber Nicht-Aleviten, die von Zeremonien grundsitzlich
ausgeschlossen werden. Im Rahmen dessen wurden auch die religiosen Inhalte des
Alevitentums lange Zeit lediglich durch miindliche lyrische Formen konserviert und
tiberliefert. Das sollte unter dem Eindruck der starken historischen Verfolgung und
Unterdriickung in erster Linie den Bestand der Gruppe schiitzen (wobei es bei dem
alevitischen Geheimhaltungs-, Geburts- und Endogamieprinzip aber heute auch
zunehmend zu Aufweichungen kommt).®

Im Gegensatz zu den Aleviten konnten die Bektaschi ihre Religionsform oftmals
weitgehend unbehelligt praktizieren und entfalten, was hierbei auch die Entstehung eines
religidsen, philosophischen und lyrischen Schrifttums bei den Bektaschi ermdglichte. Im
Rahmen der durch sie erfolgten missionarischen Verbreitung sowohl des Islam im
Allgemeinen als auch der Bektaschi-Lehre im Speziellen standen bzw. stehen die
Bektaschi der Aufnahme von neuen Ordensmitgliedern grundsitzlich aufgeschlossen
gegeniiber. Dabei gilt bis heute: Auch wenn die Zugehorigkeit zum Bektaschi-Orden
innerhalb der Familien, die dieser Gemeinschaft angehéren bzw. nahe stehen, i.d.R. von
Generation zu Generation libertragen wird, kann bei den Bektaschi im Gegensatz zu den
Aleviten grundsétzlich jeder Mensch Mitglied der Religionsgemeinschaft werden, insofern
er sich mit den Prinzipien, Regeln und Philosophien der Bektaschi identifiziert. Somit wird
die Erfiillung von Glaubens- und Verhaltenskriterien fiir die Mitgliedschaft und die

8\Vgl. Clayer, op. cit., S. 2-4; Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 6, 25-27, 41f.; Giesel (a), op. cit., S. 327f.; Kehl-
Bodrogi, op. cit.,, S. 504f; Krdmer, Gudrun, Geschichte des Islam, Bonn (Bundeszentrale fiir politische
Bildung), 2005, S. 210-212, 218; Kreiser / Neumann, op. cit., S. 61f., 108-111; Matuz, op. cit., S. 77-82;
Norris (a), op. cit., S. 88f.; Schwartz (a), op. cit., S. 122; Sozer, op. cit., S. 128; Stoyanov, op. cit., S. 172-174,
179; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 179 u.a.

9Vgl. Erdemir / Yaman, op. cit., S. 6-12, 25-27, 40f.; Kehl-Bodrogi, op. cit., S. 503-506, 509; Krémer, op.
cit., S. 210; Kreiser / Neumann, op. cit., S.110, Schwartz (a), op. cit., S. 151; Sozer, op. cit., S. 56; Stoyanov,
op. cit., S. 174; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 175, 178-180; 184, 191-194.
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Befihigung zur religiosen Fiihrung als ausschlaggebend betrachtet und nicht die
Abstammung.™

Trotz des Bestands dieser Unterschiede fiihrten die in ihrer Gesamtheit
vollzogenen politischen, sozialen und religiosen Entwicklungen im Osmanischen Reich ab
dem 16. Jh. zu allmdhlichen Anndherungs- und Verschmelzungsprozessen zwischen den
verschiedenen, hier thematisierten Gruppen und bedingten somit die Herauspréigun% der
spezifischen Religionsform, die heute allgemein als Alevitentum bezeichnet wird.*" Die
religidsen schiitischen und sufistischen Merkmale der Kisilbaschi und Babai werden in
diesem Kontext als Vorstufe des Alevitentums betrachtet und diese Gruppen hierbei
stellenweise als ,,Proto-Aleviten” bezeichnet. Die gegenseitigen Beeinflussungen,
Symbiosen und Verschmelzungen, die sich nicht nur in Anatolien sondern gerade auch auf
dem Balkan vollzogen haben, fiihrten langfristig ebenso dazu, dass die Bezeichnungen
Kisilbaschi, Aleviten und Bektaschi im Verlaufe der Jahrhunderte allméhlich synonym
verwendet wurden®? und heute oftmals kaum mehr voneinander trennbar sind.™

Das spiegelt sich auch in den heutigen gemeinsamen religiosen Philosophien und
Praktiken der Gruppen wider, die in besonderem Malie durch Universal-, Toleranz- und
Humanprinzipien geprigt sind. Eine dogmatische Religionsausiibung und -auslegung
sowie eine wortliche Koraninterpretation widerspricht z.B. den Prinzipien des
Alevitentums. lhren islamisch mystischen Vorstellungen entsprechend versuchen sie, die
,wahren“ Bedeutungen und Botschaften der Koranverse hinter ihren Offenbarungen zu
erschlieBen bzw. zu interpretieren. Hierbei betrachten sie die im orthodoxen (sowohl
sunnitischen als auch schiitischen) Islam bestehenden, unumgéinglichen Grundpflichten
bzw. die ,,Fiinf Saulen des Islam*“ als AuBerlichkeiten und lehnen diese weitgehend ab. 1

19v/gl. ebd.

' Hierbei bleiben zahlreiche Unklarheiten bestehen, was sich auch in unzureichenden bzw.
widerspriichlichen Angaben in der Fachliteratur widerspiegelt. Das betrifft insbesondere den Aspekt des
dynamischen Stellenwerts und der zeitlichen Ubernahme bestimmter charakteristischer schiitischer
Glaubenselemente und sufistischer Lehrdogmen bei den jeweiligen verschiedenen Gruppen bzw. die Frage,
zu welchen Zeitpunkten und mit welchen Glaubenselementen sich die Bektaschi, Babai und Kisilbaschi ab
dem 13. Jh. in Anatolien und ab dem 14. Jh., insbesondere jedoch ab dem 16. Jh. auf dem Balkan gegenseitig
beeinflusst haben.

12 etztlich vollzog sich die Genese des Alevitentums mit seinen religisen und sozialen Institutionen bis
zum 19. Jh. Ab diesem Zeitpunkt wurde der Begriff ,Kisilbaschi“ schlieBlich zunehmend durch die
Bezeichnung ,,Aleviten ersetzt, hat sich jedoch nichtsdestotrotz bis heute besonders in Bulgarien aber z.T.
auch noch in der Tiirkei (zumeist in pejorativer Form) im Sprachgebrauch bewahrt.

3 Vgl. (auch in Bezug auf FuBinoten 11 und 12) z.B. Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 6, 25-27; Kehl-Bodrogi, op.
cit., S. 503; Kramer, op. cit., S. 218; Kreiser/Neumann, op. cit., S. 110; NoRrris, Harry Thirlwall (b), Popular
Sufism in Eastern Europe. Sufi brotherhoods and the dialogue with Christianity and “Heterodoxy”, London
(Routledge), 2007, S. 123-126; Sozer, op. cit., S. 56; Stoyanov, op. cit., S. 172-174; Telbizova-Sack (b), op.
cit., S. 178f.; URsINUS, Michael: Bektaschi, in: HOscH, Edgar / NEHRING, Karl / SUNDHAUSSEN, Holm
(Hrsg.), Lexikon zur Geschichte Siidosteuropas, Wien / Kéln / Weimar (Bohlau), 2004, S. 108.

Im religiésen Alltagsleben machen sich diese Priamissen z.B. dadurch bemerkbar, dass die Aleviten und
Bektaschi im Gegensatz zu den Vorschriften und Gebrduchen des orthodoxen Islams: nicht in Moscheen
beten, das Ritualgebet (Salat) ablehnen und demzufolge auch keinen Imam als religiosen Funktionstréger
kennen, keine Fastenpflicht zum Ramadan besteht (nach einem weniger strengen Reglement wird dabei
jedoch im Trauermonat Muharram gefastet), sich nicht an das Bilderverbot halten (z.B. durch das Verwenden
von Heiligenbildern, was jedoch z.T. auch im Schiitentum Tradition ist), eine offizielle Gleichberechtigung
von Frauen und Ménnern und keine Verschleierungspflicht fiir Frauen besteht (Verschleierung) und der
Genuss von Alkohol grundsitzlich nicht abgelehnt und z.T. bei religidsen Zeremonien praktiziert, ein
iiberméfiger Konsum jedoch gedchtet wird (Prinzip der Selbstkontrolle). Aufgrund dieser besonderen
religiosen Merkmale haben viele Sunniten und Schiiten (insbesondere dabei die meisten islamischen
Gelehrten) Vorurteile und Aversionen gegeniiber den Aleviten und Bektaschi (sowie z.T. auch gegeniiber
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Die dazu in Opposition stehende spezifische alevitische Mystik beruht zumindest in
normativer Hinsicht auf dem so genannten ,,Glauben im Herzen“. Damit wird impliziert,
dass der Mensch nicht gleich ein guter Mensch ist, wenn er diese ,,orthodoxen” Regeln
befolgt, sondern wenn er grundsétzlich von innen heraus Gutes tut. Die Grundlage dieses
Denkens ist auf den pantheistisch orientierten Glauben zuriickzufiihren, dass die
menschliche Form eine Inkarnation Gottes und der Einklang zwischen Individuum und
Gott das hochste menschliche Gut darstellen. Der Sinn des Lebens im Alevitentum ist es
dabei, einen Zustand der Erleuchtung bzw. die géttliche Vollkommenheit (Al-Insan al-
Kamil) zu erreichen (was z.B. Parallelen zum Buddhismus aufweist). Das orthodoxe
Prinzip der ,,Gottesfurcht* beim orthodoxen Sunniten- und Schiitentum wird hier durch das
Prinzip der gegenseitigen Liebe zwischen Mensch und Gott ersetzt. In diesem Kontext
spielt auch das spezifische Gebetsritual der Aleviten und Bektaschi eine wichtige Rolle,
das aus der Rezitation von Gedichten, Hymnen und Heldensagen sowie aus Meditationen
(Zikr) und dem rituellen Tanz (Semah), der von religiosen musikalischen Darbietungen
(Saz) begleitet wird. Der rituelle Tanz, der unter anderem als physisch-geistiger Ausdruck
der ewigen Wiederkehr aller Schopfungen interpretiert wird, ist auch ein sehr wichtiges
Element der Zeremonien bei den alevitischen bzw. alevitisch beeinflussten Sufi-Orden
sunnitischen Ursprungs. ® Semah, Saz und Zikr sind dabei wichtige Elemente der
praktizierenden Mystik. Der Mensch soll dadurch in Trance und Hypnose versetzt werden,
um Gott damit ndher zu kommen und seine Liebe zu erfahren. Diese Philosophien und
Praktiken gehen in diesem Kontext sehr stark mit grundlegenden Elementen der
sufistischen Mystik und ihren Universalismus-Prinzipien konform.®

Kurzabriss zur Verbreitung und Stellung der Aleviten und Bektaschi auf dem Balkan
vom 13. bis 20. Jh.
Aleviten bzw. Kisilbaschi und Bektaschi im osmanischen Siidosteuropa

Das Aleviten- und Bektaschitum sowie auch zahlreiche andere Sufi-Orden fanden
spétestens im Zuge der osmanischen Eroberungen ab dem 14. und 15. Jh. auf dem Balkan
zunehmend Verbreitung. ** Aufgrund ihrer engen Anbindung an das osmanische

den anderen alevisierten Sufi-Orden sunnitischen Ursprungs) und betrachten sie meist nicht als Angehorige
der islamischen Gemeinschaft der "Umma", der muslimischen Glaubensgemeinschaft in ihrer Gesamtheit.
Die Balkan-Aleviten sowie die Mehrheit der anatolischen Aleviten betrachten den Alevismus als eigene
Stromung innerhalb des Islam. Viele Aleviten fassen ihre gemiBigte Form des Islam als die urspriingliche
charakteristische Variante des tlirkischen bzw. anatolischen Islam auf, der sich erst durch hauptsichlich
arabische Einfliisse zu seiner heute in der Tiirkei dominierenden, strengeren orthodoxen Ausprigung
entwickelt habe. Eine andere Minderheit innerhalb der alevitischen Gesamtgemeinschaft fasst das
Alevitentum als eigenstidndige, vom Islam mittlerweile losgeloste Religion auf. Vgl. z.B. ELSIE, Robert, Der
Islam und die Derwisch-Sekten Albaniens. Anmerkungen zu ihrer Geschichte, Verbreitung und zur
derzeitigen Lage, in: Kakanien Revisited vom 27.05.2004, www.kakanien.ac.at/beitr/fallstudie/RElsie2.pdf,
S. 1-11, (08.05.2017). hier S. 5f.; Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 17, 48-50, 62; Kehl-Bodrogi, op. cit., S. 505
u.a.; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 176, 190-193; Ursinus, op. cit. u.v.a.

> Hierbei kann er sich in Form und Darbietung (z.B. in Form von sich um die eigene Achse drehender
Derwische oder eines kollektiven Kreistanzes) von Gruppe zu Gruppe unterscheiden oder wird wie im Falle
der Bektaschi (im Gegensatz zu den meisten anderen Sufi-Orden) i.d.R. eher selten oder iiberhaupt nicht
durchgefiihrt.

8 \gl. Elsie, op. cit., S. 5f.; Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 43-47, 52f., 60-62; Kehl-Bodrogi, op. cit., S. 506f.;
Schwartz (a), 35, 121, 231; Sozer, op. cit., S. 100, 128-130, 145; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 173-177,;
u.v.a.

" Bereits vor der Prisenz der Osmanen gab es dort bereits missionarische Aktivititen vereinzelter
islamischer Mystiker, von denen insbesondere Sari Saltik Dede eine besondere Rolle zukommt. Sein Kult,
der sich bereits im 13. Jh. in der Dobrudscha verbreitete, wurde dabei von wandernden Sufi- Derwischen
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Staatswesen bildeten nach der schrittweisen osmanischen Eroberung siidosteuropiischer
Gebiete besonders die Bektaschi spitestens ab dem 16./17. Jh. in Begleitung der
Janitscharen eine Vorhut und wichtige Stiitze der Osmanen bei weiteren Feldziigen und der
nun systematisierter erfolgenden Islamisierung der nichtmuslimischen Bevolkerung. Dabei
fungierte der Glaube der Bektaschi als Riickgrat des Systems der Janitscharen. Durch ihre
oftmals tolerante, offene und pluralistische Religionsauffassung fanden sie in Stidosteuropa
schnell Zugang zu Teilen der ortlichen Bevolkerung, fungierten als Vermittler zwischen
Islam und Christentum, erwirkten spilirbare Konvertierungsprozesse, trugen zur
Manifestierung der osmanischen Herrschaft bei und bereiteten auch den Nachzug weiterer
tiirkischer Bevélkerungsteile aus Anatolien sowie anstehende Eroberungsfeldziige vor.™
Dadurch erlangten die Bektaschi einen besonders groBen politischen, sozialen, religiosen
und militirischen Einfluss in vielen Teilen des Balkans, der ihnen dort fiir lingere Zeit eine
Bliitezeit bescherte.™

Wihrend sich die Bektaschi und anderen Sufi-Orden jedoch urspriinglich im
Rahmen ihrer loyalen Anbindung an das osmanische Staatswesen auf dem Balkan
verbreiteten, gelangten die Kisilbaschi und Babai {iberwiegend im Zuge der
,Haretikerverfolgungen* durch die Osmanen nach Siidosteuropa. So wurde ein GroBteil
der Angehorigen der verschiedenen aufstidndischen schiitischen bzw. heterodoxen Gruppen
Kleinasiens insbesondere im 16. Jh. in Regionen zwangsumgesiedelt bzw. deportiert, die
sich heute tiiberwiegend auf dem Territorium der heutigen Staaten Griechenland,
Mazedonien, Bulgarien und Ruméinien befinden. Ein anderer Teil der anatolischen
Kisilbaschi gelangte zeitgleich infolge einer verstirkten Angliederung an den Bektaschi-
Orden auf den Balkan.?

heterodoxer Bruderschaften nach ihrer im Zuge der osmanischen Eroberungen erfolgten Ankunft auf dem
Balkan im 14. und 15. Jh. aufgegriffen und im Rahmen ihrer ersten Kolonisierungs- und
Islamisierungstétigkeiten weiter getragen. Hierbei gelangten zu diesem Zeitpunkt bereits verschiedene
heterodoxe Sufi-Gruppen wie die Bektaschi, Kalenderi, Babai u.a. auf den Balkan. Diese standen dabei mit
turkstimmigen (halb-) nomadischen Gruppen aus den Reihen der Turkmenen und Yoriiken in Verbindung,
die von den Osmanen insbesondere bis im 14. und 15. Jh. bevorzugt als Kampfer fiir ihre
Eroberungsfeldziige in Siidosteuropa eingesetzt wurden, bevor die Janitscharen eine primére militdrische
Bedeutung erlangten. Vgl. Clayer, op. cit., S. 1f.; DE JONG, Frederick, Problems Concerning the Origins of
the Qizilbas in Bulgaria: Remnants of the Safaviya?, in: Convegno sul Tema: La Shi‘a nell'impero ottomano
(Roma, 15 aprile 1991), Rom (Accademia Nazionale dei Lincei), 1993, S. 203-215; Erdemir/ Yaman, op. cit.,
S. 25f.; Norris (b), op. cit., S. 123f. u.a.

'8 Neben den Bektaschi verbreiteten sich im Laufe der Jahrhunderte auch zahlreiche andere Sufi-Orden
primér sunnitischen Hintergrunds (z.T. unter Anbindung an die Bektaschi) auf dem Balkan, die (ebenso wie
die Bektaschi) nicht nur einen wichtigen Beitrag zur Islamisierung der eroberten Gebiete an sich leisten
sondern oftmals auch als Mittel der osmanischen Sunnitisierungspolitik zur Verbreitung und Festigung der
»orthodoxen* Lehre fungierten sollten, z.B. im Falle der Halweti und Dschelweti (s.u.). Vgl. Clayer, op. cit.,
S. 1-4, 7-9; Elsie, op. cit., S. 3f., 6; Oz, Baki, Diinyada ve Tiirkiye'de Alevi-Bektasi dergihlari, Istanbul (Can
yayinlart), 2001; Schwartz (a), op. cit., S. 121f., 151; So6zer, op. cit., S. 128; u.v.a.

9'vgl. Clayer, op. cit., S. 1f., 5; Erdemir/Yaman, op. cit., S. 25f.; Norris (a), op. cit., S. 89; Stoyanov, op. cit.,
S. 180-186 u.a.

% Ebenso wie in Anatolien kam es im Zuge dieser Entwicklungen auch gerade in Siidosteuropa zu
verschiedenen langfristigen Prozessen von Beeinflussungen, Anndherungen, Symbiosen, Absorptionen und
Verschmelzungen zwischen den Bektaschi, Kisilbaschi bzw. Aleviten, Babai u.a. Dabei bildeten sich gerade
auf dem Balkan im Laufe der Jahrhunderte facettenreiche neue und regional z.T. unterschiedlich auftretende
besondere Formen und Konglomerate an Teilgruppen und Merkmalen heraus. So haben sich z.B. unter den
am Abstammungsprinzip orientierenden Kisilbaschi bzw. Aleviten in Bulgarien bis heute drei verschiedene
Hauptstromungen herausgebildet, von denen sich z.B. eine Stromung als ,,Bektaschie* und eine weitere als
,,Babai“ bezeichnet. Das weist unverkennbar auf den jeweiligen Einfluss dieser beiden Gruppen hin, die
jeweils aus unterschiedlichen Griinden nach Bulgarien gelangten und sich (urspriinglich) grundsétzlich nicht
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Trotz bestimmter Disziplinierungserfolge hat sich das Grundmisstrauen der
osmanischen Obrigkeit gegeniiber diesen durchgehend als subversiv wahrgenommenen
heterodoxen alevitischen Gruppen bzw. Kisilbaschi jahrhundertelang bewahrt, wovon in
bestimmten Mafle auch die Bektaschi zeitweise immer wieder betroffen waren. Hierbei
versuchten die Osmanen je nach Zeitphase und Moglichkeit (besonders ab dem 17. Jh)
auch konsequent, nicht nur die schiitischen bzw. heterodoxen Glaubenselemente bei den
mit ihnen verbundenen Orden auf dem Balkan sondern auch das dortige Sufi-Brauchtum
an sich strategisch zugunsten einer orthodoxeren sunnitischen Religionsauffassung zu
marginalisieren und zu bekdmpfen, was dementsprechend zu verschiedenen
Beeinflussungs-, Kontroll- und DruckmafBinahmen fiihrte. Das flihrte zwar z.B. zur
weiteren partiellen Ubernahme sunnitischer Religionselemente bei den Bektaschi (z.B.
gelegentliche Moscheebesuche oder eine partielle Adaption schariakonformer
Philosophien und Praktiken), die sich aber aufgrund strategischer Verhaltensweisen ihre
heterodox-sufistischen Glaubenselemente nichtsdestotrotz auch im Verlaufe der weiteren
Jahrhunderte bewahren und letztlich sogar verschiedene sunnitische Orden durch
heterodoxe bzw. schiitisch-alevitische Elemente ihrer Lehre beeinflussen konnten.
Aufgrund ihres lokalen Einflussreichtums, ihrer auBerordentlich wichtigen Rolle bei der
weiteren Islamisierung nichtmuslimischer Bevolkerungsteile (die sich auf dem Balkan
konsequent bis zum 19. Jh., stellenweise sogar ins 20. Jh. hinein vollzog) sowie ihrer
Unterstiitzung der osmanischen Soldaten stand der Sultan in einem gewissen
Abhiéngigkeitsverhiltnis zu den Bektaschi und verschiedenen anderen sufistischen
Gruppen, die daraus politisch-soziales und religioses Kapital schlagen und sich dadurch
oftmals ein weitgehend autonomes Handeln in religiésen Fragen sichern konnten.?

Der Bektaschi-Orden wurde schlieBlich erst 1826 im Zuge innenpolitischer
Auseinandersetzungen zwischen dem osmanischen Sultan Mahmud 1lI. und den
Janitscharen verboten und verfolgt.?® Die Stellung der Bektaschi und Aleviten wurde
dadurch zwar auch in Siidosteuropa grundsitzlich erst einmal geschwidcht. Da die
osmanische Zentralgewalt das Verbot jedoch nur konsequent in den Provinzen durchsetzen
konnte, in denen sie iiber eine direkte Autoritdt verfligte, konnten die Bektaschi ihre
Aktivitdten in einigen Regionen des Balkans weiter ungestort durchfiihren. Das trifft
besonders auf den albanisch besiedelten Raum zu. Hier kam es im Zusammenhang mit der
erstarkenden albanischen Nationalbewegung ab der zweiten Hailfte des 19. Jh. sogar zu

am Abstammungsprinzip orientieren. Vgl. De Jong, op. cit.; Erdemir / Yaman, op. cit., S. 26; Norris (b), op.
cit., S. 98, 123f.; Sozer, op. cit., S. 100, 128, 130; Stoyanov, op. cit., S. 180-183; Telbizova-Sack (b), op. cit.,
S.176 u.a.

2! Einerseits wurden sunnitische Religionselemente zum Schein nach auBien hin praktiziert oder im Kontext
einer sufistisch und islamisch-iiberkonfessionellen Deutung in ihre Lehren integriert. Andererseits hatte der
osmanische Staat letztlich keine Moglichkeiten, alle Sufi-Orden (sowie auch sunnitische Religions- und
Rechtsgelehrte) zu kontrollieren und zu sanktionieren, wodurch sich trotz des Primats der sunnitischen
Theologisierungspolitik eine bestimmte Heterogenitét des Islam im Reich bewahren konnte.

2\/gl. Clayer, op. cit., S. 2; Elsie, op. cit., S. 4, 6; Erdemir/ Yaman, op. cit., S. 25f.; Giesel(a), op. cit., S.
327f.; Kramer, op. cit., S. 218, 222f.; Kreiser / Neumann, op. cit., S. 62; Sozer, op. cit., S. 128; Telbizova-
Sack (b), op. cit., S. 177, 179.

% Infolgedessen kam es zu umfangreichen Vertreibungen, Verbannungen, und Exekutionen von Bektaschi-
Angehdrigen sowie zur Zerstérung, Enteignung und Ubertragung ihrer Konvente und Besitztiimer im
gesamten Bereich des osmanischen Reiches. Wenngleich dieses Verbot eher politisch motiviert war, wurde
es offiziell mit dem religiés bedingten Vorwurf der Héresie und Unmoralitit begriindet, was in den
Jahrhunderten zuvor unter anderem auch als Rechtfertigung fiir die Verfolgungen der Aleviten und
Kisilbaschi angefiihrt wurde.
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einer starken Einflusszunahme und Bliite der Bektaschi, die sich als wichtiger Trager
dieser Bewegung etablierten. %

Politische, gesellschaftliche und rechtliche Entwicklungen und Situation im 20. Jh.
seit dem Ende der osmanischen Herrschaft auf dem Balkan

Neben den osmanischen Verbots- und Verfolgungsmalinahmen fiihrte
nichtsdestotrotz letztlich gerade das Ende der osmanischen Herrschaft auf dem Balkan zu
einer weiteren sehr starken Schwichung der dortigen Bektaschi und Aleviten, da die
dortigen neuen christlichen Machthaber im Rahmen der Diskriminierung, Verfolgung,
Totung und Vertreibung muslimischer Bevolkerungsgruppen sowie der verheerenden
Vernichtung ihres materiellen Erbes keinen Unterschied zwischen den Konfessionen bzw.
heterodoxen und orthodoxen Religionsformen machten. Im Zuge der allgemeinen
muslimischen Auswanderungswellen in das verbliebene Osmanische Reich bzw. die
spatere Tiirkei kam es bereits ab 1878 aus Teilen Bulgariens, insbesondere jedoch seit dem
Balkankrieg von 1912 auch aus zahlreichen anderen Teilen des Balkans zu vermehrten
Migrationen von Bektaschi und Aleviten nach Anatolien und Ostthrakien, da sie trotz der
dort ebenso bestehenden Diskriminierungen ihrer Religionsgruppen als muslimische
Mubhacir bereitwillig aufgenommen wurden und vergleichsweise weniger sozialen und
religiosen Problemen ausgesetzt waren, als in ihren siidosteuropédischen Heimatregionen.
Eine Ausnahme stellte in Siidosteuropa jedoch das multireligiose, muslimisch dominierte
Albanien dar, wo die Bektaschi stark verbreitet waren, aufgrund ihrer Verdienste im
Rahmen des albanischen nation building eine hohe Wertschiatzung genossen und 1920
sogar als eigene Religionsgemeinschaft offiziell anerkannt wurden. Mit der zunehmenden
Orientierung nach Westen kam es in Albanien aber bereits ab der Zwischenkriegszeit zu
einem allméhlichen Bedeutungsverlust der Bektaschi und anderer Sufi-Orden. Des
Weiteren kam es im Zuge der historisch-politischen Ereignisse ab Anfang der 1920er Jahre
auch zu Auseinanderentwicklungen und Konkurrenzaktivititen zwischen den ethnisch
albanischen und tiirkischen Aleviten und Bektaschi auf dem Balkan.®

Neben der antimuslimischen Politik der christlich dominierten Balkanstaaten
fithrte auch die Atheismuspolitik der kommunistischen Balkanstaaten zu einem weiteren
Bedeutungsverlust der Aleviten im 20. Jahrhundert, wodurch viele sowohl alevitische als
auch nichtalevitische Sufinetzwerke auf dem Balkan génzlich verschwanden bzw. stark
marginalisiert wurden. Besonders prekér entwickelte sich die Situation im durch das
Bektaschitum stark gepriagten Albanien, wo 1967 samtliche Religionsgruppen verboten
und rigide verfolgt wurden.

In Jugoslawien gestaltete sich die rechtliche und soziale Situation der Muslime im
Vergleich zu den Nachbarstaaten zwar besser. Trotzdem waren die dortigen Sufi-
Gemeinschaften auch dort mit verschiedenen Widrigkeiten und Entfaltungsproblemen
konfrontiert. Diese ergaben sich sowohl durch die grundsétzliche staatlich-ideologische
Atheisierungspolitik als auch im Rahmen der staatlich geforderten und kanalisierten
Konsolidierung einer staatskonformen sunnitisch orthodox orientierten und siidslawisch
dominierten religidsen muslimischen Fiihrungselite. Diese stand wiederum dem
albanischen volkstiimlichen Sufismus im Kosovo ablehnend gegeniiber, da er als

\/gl. Elsie, op. cit., S. 4-6; Erdemir/Yaman, op. cit., S. 27f.; Krimer, op. cit., S. 271; Schwartz (a), op. cit.,
S. 151f.; Stoyanov, op. cit., S. 185f.

2 Vgl. Clayer, op. cit., S. 11; Clayer/Popovic 1999, op. cit.; Elsie, op. cit., S. 3f.; Stoyanov, op. cit., S. 171,
180f., 185-188; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 180.
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theologische und politische Bedrohung empfunden wurde.?® Nichtsdestotrotz verfiigten z.B.
die Bektaschi im Kosovo bis zum Ende der 1980er Jahre einen offiziell anerkannten Status
als eine eigenstéindige religiose Gruppierung.

Neben Griechenland lieBen sich des Weiteren auch in allen anderen
stidosteuropédischen kommunistischen Staaten phasenweise mehr oder weniger stark
ausgepragte antimuslimische Ressentiments sowohl auf gesellschaftlicher als auch
politischer Ebene feststellen, wobei die Aleviten und Bektaschi ebenso wie in den
Jahrzehnten zuvor mit den Sunniten gleichgesetzt wurden. Im kommunistischen Bulgarien
waren die Aleviten in den nationalideologisch aufgeheizten Konflikt zwischen der
bulgarischen Mehrheit und der muslimisch-tiirkischen Minderheit eingebettet, der auch zu
auBenpolitischen Konfrontationen zwischen Bulgarien und der Tiirkei fiihrte. In diesem
Rahmen bemiihte sich die bulgarische Regierung in den 1970er und 1980er Jahren um eine
Separierung der alevitischen Tiirken von den sunnitischen Tiirken bzw. um eine sowohl
politisch forcierte als auch wissenschaftlich konstruierte Bulgarisierung der Aleviten zur
ndheren Anbindung dieser an die bulgarische Gesellschaft. Diese Prozesse fiihrten letztlich
zwar einerseits zur Spaltung der alevitischen Gemeinschaft in Traditionalisten und
Modernisten und damit auch zu zunehmenden Generationsdifferenzen. Infolge der
aggressiven BulgarisierungsmalBnahmen gegeniiber allen Tiirken Bulgariens in den 1980er
Jahren wurde andererseits jedoch bei vielen Betroffenen auch das Gegenteil erwirkt und
die soziale Einheit zwischen tiirkischen Aleviten und Sunniten gestirkt.”’

Abgesehen von der Auflosung der Aleviten- und Sufinetzwerke oder der
Weiterfilhrung der Aktivititen im Untergrund wanderten im gesamten Verlauf der zweiten
Halfte des 20. Jh. insbesondere zahlreiche ethnisch tiirkische Aleviten und Bektaschi in die
Tiirkei aus. Die Auswanderung in die Tiirkei scheint zwar im Widerspruch zur seinerzeit
ebenfalls komplizierten Situation der dortigen Aleviten und Bektaschi zu stehen.?® Die

% Die dort aktiven Sufi-Orden (einschlieBlich der Bektaschi) verfiigten iiber relativ weitliufige, sowohl
offene als auch verdeckte Aktionsmoglichkeiten und {iber einen groflen gesellschaftlichen Einfluss. In diesem
Rahmen wurde von den Sufi-Orden auch die kosovo-albanische Nationalbewegung der 1970er und 1980er
Jahre aktiv unterstiitzt. Die religidsen Praktiken sowie der grole Einfluss des Sufismus im ruralen Raum des
Kosovo standen in Gegnerschaft zu den Interessen der staatlich kontrollierten, lokal organisierten sunnitisch-
islamischen Gemeinschaft des Kosovo, die ethnisch albanisch dominiert und eher im urbanen Raum
verwurzelt war. Insofern wurden die religiosen und nationalistischen Aktivititen der kosovarischen Sufis, die
eng miteinander verzahnt waren, sowohl von gesamtstaatlich sdkularer Seite als auch von der staatlich
angebundenen, geistlichen sunnitischen Elite bekdmpft; vgl. Blumi, Isa / Krasniqi, Gé€zim, Albanian’ Islam(s),
in: Cesari, Jocelyne (Hg.), The Oxford Handbook of European Islam, Oxford (Oxford University Press),
2014, S. 475-516, hier S. 484f.; Clayer/Popovic, op. cit.; Koinova, Marija / CEDIME-SE (Center for
Documentation and Information on Minorities in Europe - Southeast Europe), Minorities in Southeast Europe:
Muslims of Macedonia, 2000 (Verdff.), www.greekhelsinki.gr/pdf/cedime-se-macedonia-muslims.PDF, S.
25, 27f.; Stoyanov, op. cit., S. 188f.

?T'ygl. Sozer, op. cit., S. 79f., 98f., 100, 149, 154f.; Stoyanov, op. cit., S. 175f., 184f.; Telbizova-Sack (b), op.
cit., S. 176f., 180-183.

% vgl. dazu z.B. Giesel (a), op. cit, S. 346-351, Giesel, Christoph (d), Genese und Erosion des
ethnopolitischen Homogenisierungsdogmas sowie offene Entfaltungsmoglichkeiten ethnischer Gruppen im
Rahmen politisch-gesellschaftlicher Liberalisierungsansitze in der Tiirkei im 20. Jh. (Teil 1: 1919-1980), in:
Elektronik Siyaset Bilimi Arastirmalar1 Dergisi / Electronic Journal of Political Science Studies 11 (Vol. 6,
Nr. 2, Juni 2015), S. 1-44, esbadergisi.com/images/sayill/aufsatz_giesel_esba_1 teil _2015.pdf; hier S. 11f,,
14-17, (04.02.2017). Giesel, Christoph (f), The Erosion of the Kemalist Dogma of Ethno-Political
Homogeneity in the Context of Partial Socio-political Liberalisation Processes in Turkey in the second Half
of the 20" Century, in: Freyberg-inan, Annette / Bardak¢1, Mehmet / LeiBe, Olaf (Hg.), Growing Together,
Growing Apart. Turkey and the European Union Today, Baden-Baden (Nomos), 2016, S. 71-97, hier S. 73-
75, 96; Giimiis, Burak, Zur gegenwirtigen Lage der Aleviten in der Tiirkei, in: Leie, Olaf (Hg.), Die Tiirkei
im Wandel. Innen- und aufenpolitische Dynamiken, Baden-Baden (Nomos), 2013, S. 257-298 u.v.a.
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Motivation zur Auswanderung lasst sich jedoch zum einen durch eine grundsitzlich diffuse
(historisch tradierte) protiirkische und panislamische Loyalitit erkldren, zum anderen
wurde das Verfolgungspotenzial in der muslimischen Tiirkei geringer eingeschétzt als
unter den Regierungen und gesellschaftlichen Bedingungen in den Balkanstaaten. Der aus
dieser Gesamtsituation resultierende Prozess des gravierenden religiosen und kulturellen
Wissensverlustes wurde parallel von Atheisierungs- und Sunnitisierungsprozessen bei
groflen Teilen der in Siidosteuropa verbliebenen Aleviten begleitet.

Durch den Zusammenbruch des Kommunismus in Albanien, Bulgarien und dem
ehemaligen Jugoslawien in den 1990er Jahren sowie durch die Liberalisierung der
Minderheitenpolitik in Griechenland und der Tiirkei seit dem Beginn der 2000er Jahre
boten sich den dort iibrig gebliebenen Aleviten, Bektaschi und Mitgliedern anderer Sufi-
Orden wieder bessere Entfaltungsmoglichkeiten, z.B.: freiere Religionsausiibung,
grenziibergreifende Bewegungsfreiheiten (im Falle der ehemaligen kommunistischen
Staaten) und die Moglichkeit, sich offen zu organisieren und zu vernetzen.

Das fiihrte zu einer allmdhlichen Wiederbelebung von organisatorischen und
religiosen Tatigkeiten bei den Aleviten und verschiedenen Sufi-Orden innerhalb der
einzelnen Balkanstaaten sowie zum allmdhlichen Aufbau transnationaler Sufi-und
alevitischer Netzwerke einschlieBlich einer Wiederannidherung zwischen tiirkischen und
albanischen Bektaschi. Somit setzten sich Prozesse eines bescheidenen religious revivals
in Gang, die bis heute andauern, zum Teil sehr schleppend verlaufen und im Wechselspiel
mit einem fortschreitenden religiés-kulturellen Wissens- und Bedeutungsverlust stehen.?®
Das ist neben mehreren anderen Faktoren nicht zuletzt auch der schwierigen rechtlichen,
politischen und sozialen Situation der Aleviten und Bektaschi (sowie auch vielen anderen
Sufi-Orden) in den meisten siidosteuropdischen Staaten geschuldet, mit der sich nach
einem kurzen Exkurs zum heutigen Bestand dieser Gruppen auf dem Balkan das
iiberniachste Kapitel ausfiihrlich auseinander setzt.

Heutige Verbreitung der Aleviten und schiitisch-alevitisch beeinflussten Sufi-Orden
in Siidosteuropa

Insbesondere aufgrund der im vorangegangenen Teilkapitel geschilderten
historisch-politischen sowie sozialen Ereignisse und Entwicklungen im 20. Jh. haben sich
die Prasenz und Anzahl der Aleviten, Bektaschi sowie der anderer Sufi-Orden in
Stidosteuropa bis heute stark reduziert. Um sich abschlieBend ein besseres Bild iiber den
heutigen Verbleib der Angehorigen dieser Gruppen machen zu koénnen, wird in den
folgenden beiden Teilabschnitten auf Grundlage der wenigen dazu vorhandenen Quellen
und eigener Feldforschungsergebnisse versucht, ihre aktuelle numerische und rdumliche
Verteilung unter Beriicksichtigung ethnischer und subkonfessioneller Aspekte zu umreif3en.

Ethnische und subkonfessionelle Grundaspekte

Die in Bulgarien und Griechenland lebenden Gruppenangehorigen bekennen sich
I.d.R. explizit zum Alevitentum (wenngleich sich einer der verschiedenen Zweige bei den
bulgarischen Aleviten als Bektaschie bezeichnet) und bewahren oftmals (aber nicht
ausschlieBlich) noch das Geburts- bzw. Abstammungsprinzip und in geringerem Ausmalle
auch die ,taqgiya“ (Geheimhaltungsprinzip). Die Existenz anderer Sufi-Orden auf

» Der Wissensmangel ist jedoch nicht nur eine gruppeninterne Erscheinung. In vielen Balkanstaaten kann
auf gesamtgesellschaftlicher Ebene beobachtet werden, dass die ortliche christliche und/oder atheistische
Bevolkerung aber auch ein Teil der sunnitischen Bevolkerung oftmals kaum tiber Informationen zu diesen
islamisch heterodoxen Gruppen verfiigt oder diese génzlich unbekannt sind.
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bulgarischem Territorium ist zwar historisch belegt, ldsst sich aber fiir die heutige Zeit nur
noch in sehr geringem Ausmafe nachweisen.®® In ethnischer Hinsicht bekennen sich die
Aleviten Griechenlands und Bulgariens ausschlieBlich zum Tiirkentum. Im Gegensatz dazu
existiert die in Griechenland und Bulgarien auftretende Form des Alevitentums in
Albanien, Kosovo und Mazedonien nicht, wo sich die Glaubigen i.d.R. zum Sufi-Orden
der Bektaschi oder zu den dort anderen, aktiven schiitisch-alevitisch beeinflussten Sufi-
Orden sunnitischer Herkunft bekennen. Diese werden in ethnischer Hinsicht sehr stark von
den Albanern dominiert, die vor den Tiirken die grofite ethnische Gruppe innerhalb der
siidosteuropédischen Gesamtgemeinschaft der Aleviten und Bektaschi darstellen. Die
schiitisch-alevitisch beeinflussten Orden sunnitischen Ursprungs, die nicht genuin bzw.
eindeutig dem Aleviten- und Bektaschitum zugeordnet werden konnen, sind dabei in ihrer
Gesamtheit (von vereinzelten Ausnahmen abgesehen) in allen drei Ldndern mit ihrer
mehrheitlich  albanischen Bevdlkerung bzw. mit einem grofen albanischen
Bevélkerungsanteil aktiv.®

In Mazedonien und Kosovo weisen viele (grundsitzlich albanisch dominierte)
Sufi-Orden (z.B. die Sa’adi) des Weiteren auch eine zunehmend gréBere Anzahl an Roma
unter ihren Mitgliedern auf, was jedoch kaum auf den Bektaschi-Orden zutrifft. Dieser
Trend wird unter anderem auf das Bediirfnis nach einem hoheren Sozialprestige bei Teilen
dieser gesellschaftlich und politisch besonders stigmatisierten und diskriminierten Gruppe
zuriickgefiihrt. Nichtsdestotrotz sind die Roma auch in diesem Rahmen Diskriminierungen
seitens bestimmter Ordensangehériger anderer Ethnien ausgesetzt.* Letztlich gibt es bei
den einzelnen Orden sunnitischen Ursprungs stellenweise lokale Ortsableger, deren
Mitgliederauswahl nach ethnischen Kriterien erfolgt (z.B. bei Roma oder Albanern).

Des Weiteren sind im westlichen und siidwestlichen Kosovo auch einige
Angehorige slawisch-muslimischer Gruppen (z.B. der Gorani) Mitglieder in Sufi-

%0 v/gl. Clayer, op. cit., S. 3, 9; Norris (b), op. cit., S. 123f.; Sézer, op. cit., S. 100, 128, 130; Stoyanov, op. Cit.,
S. 180; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 176.

%' Die ethnische Differenz zwischen Albanern und Tirken innerhalb der siidosteuropéischen
Gesamtgemeinschaft der Aleviten und Bektaschi hat auch Auswirkungen auf die transnationale religidse
Organisationsstruktur bzw. -ausrichtung. Hierbei ergibt sich jedoch gerade in Mazedonien auch eine sehr
gemischte und undurchsichtige Situation (siche den Teilabschnitt zu Mazedonien des Kapitels ,,Der
Rechtsstand in Fragen der Anerkennung und Gleichberechtigung als eigenstindige religiése Gemeinschaft®).
Wihrend die Albaner in der Regel (aber nicht ausschlieBlich) die religiose Fithrungsrolle des Bektaschi-
Weltzentrums in Tirana anerkennen, orientieren sich die Balkan-Tiirken nahezu ausschlieflich an
verschiedenen religiosen Fiihrungsinstitutionen bzw. —personen in den tiirkischen Stddten bzw. Ortschaften
Izmir, Ankara, Hacibektas u.a., die im Zuge der politisch-sozialen Liberalisierungsprozesse in der Tiirkei in
den letzten Jahren wieder zunehmend einen Einfluss- und Bedeutungszuwachs auf dem Balkan verzeichnen
konnen, urspriinglich iiberwiegend ethnozentrisch ausgerichtet waren und (sowohl auf innerethnischer als
auch interethnischer Ebene) offiziell zumeist in einem konkurrenzorientierten Verhiltnis zueinander
operieren. Im Gegensatz zur Situation vor einigen Jahren stehen die albanischen und tiirkischen
Gravitationszentren der religiésen Autorititen der Aleviten und Bektaschi (zumindest inoffiziell) mittlerweile
nicht nur ausschlieBlich in einem Wettstreit zueinander, sondern gehen (auch auf interethnischer Ebene)
bedarfsweise flexible, lose bis festere, macht- und interessenorientierte Kontaktverbindungen und
Kooperationen miteinander ein. Trotz der Konkurrenzsituation ist es unter vielen albanischen Bektaschi i.d.R.
iiblich, auch Pilgerreisen nach Hacibektas zu unternehmen, insofern diese sich finanzieren lassen. Teile
anderer Gruppen unter den Alevi-Bektaschi bemiihen sich wiederum, Anbindungen an und Beeinflussungen
durch beide Gravitationszentren zu vermieden und sich in diesem Zusammenhang weitgehend eigensténdig
zu organisieren und entfalten oder suchen die strategisch motivierte Ndhe zu mehreren, sowohl albanischen
als auch tiirkischen Fiihrungszentren.

%2 \/gl. dazu auch Oustinova-Stjepanovi¢, Galina, Why a Gypsy in Macedonia does not know ,correct* Islam,
in: de Munck, Victor C./ Risteski, Ljupcho, Macedonia: the political, social, economic and cultural
foundations of a Balkan state, London (Tauris), 2013, S. 162-190.
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Bruderschaften. In der Vergangenheit siedelte in Mazedonien (insbesondere im Siidosten)
des Weiteren eine groBBere Anzahl an tlirkischen Bektaschi, von denen bis heute nur noch
einige Reste (schiatzungsweise etwas mehr als tausend Personen) im Land verblieben sind
und tiberwiegend im Dorf Kanatlarci leben In einem ebenso geringen Umfang bekennen
sich in Westmazedonien auch einige Slawen bzw. Torbeschen zum Bektaschitum. Weit
mehr ,,islamisierte Mazedonier bzw. Torbeschen sind jedoch beispielweise Anhinger der
Orden der Melami und Halweti.® Letzteres trifft auch auf die mazedonischen Tiirken zu,
die ohnehin groBe Teile der Torbeschen zunehmend ethnisch absorbieren oder
teilassimilieren, wobei es sich in diesem Kontext bei nicht wenigen betroffenen
Ordensangehorigen als zunehmend schwieriger erweist, nach ethnographischen Kriterien
eindeutige Zuweisungen zu slawisch-muslimischen oder tiirkischen Identititen oder
Zugehorigkeiten vorzunehmen. Daneben gibt es in Mazedonien ebenso wie im Kosovo
auch Angehorige der Bektaschi und anderer Sufi-Orden, die aus ethnischen Mischehen
stammen oder explizit ethnische Mischidentititen aufweisen.

Geographische und demographische Verortungen nach Einzelstaaten®*
Bulgarien

In geographischer Hinsicht verteilen sich die bulgarischen Aleviten, die dort auch
als ,,Aliani“ oder ,,Kisilbaschi® bezeichnet werden, weitflichig im 6stlichen Bulgarien.
Siedlungsschwerpunkte, wo es zum Teil auch weitgehend homogen besiedelte alevitische
Ortschaften gibt, finden sich in Siidostbulgarien in der Region KérdZali (dort befindet sich
auch das historisch-kulturell bedeutende Otman Baba-Tekke), im &stlichen Balkangebirge
sowie in der nordwestbulgarischen Region Ludogorje mit Razgrad als Zentrum, in deren
Néhe sich wiederum das historisch-kulturell bedeutende Demir Baba-Tekke befindet. Im
Zuge von Binnenmigrationsprozessen leben zahlreiche Aleviten auch in den wichtigen
wirtschaftlichen und industriellen, urbanen Zentren des Landes.

s Vgl. Koinova 2000, op. cit., S. 20; Koneska, Elizabeta, Turcite-Bektasi vo seloto Kanatlarci, in: Istorija 1/2
(2005), S. 63-67; Telbizova-Sack, Jordanka (a), Zwischen Hammer und Amboss: Die slawischen Muslime
Makedoniens, in: Steinke, Klaus / Vo, Christian (Hg.), The Pomaks in Greece and Bulgaria. A model case
for borderland minorities in the Balkans, Miinchen (Sagner), 2007, S. 201-225, hier S. 202, eigene
Forschungsergebnisse und den folgenden Teilabschnitt).

% Die Mbglichkeiten zur Ermittlung von prizisen Zahlenangaben erwiesen sich im Rahmen der
Untersuchung als stark begrenzt. Zur GroBe der hier betrachteten Gruppen gibt es grundsitzlich nur
unzureichende oder gar keine statistische Erhebungen. Beim verfiigbaren statistischen Material handelt es
sich i.d.R. um die Volkszdhlungsergebnisse aus einigen Balkanstaaten, deren Ergebnisse sich insbesondere in
multiethnischen und multireligiésen Staaten aus methodologischen, politischen und soziologischen Griinden
nicht immer als zuverlédssig erweisen. Abgesehen davon beriicksichtigen die vorgegebenen Fragekategorien
in diesen Erhebungen oftmals nicht die Aleviten und Angehorigen der verschiedenen sufistischen
Stromungen. Die Zahlenangaben im Text beruhen (soweit dort nicht anders vermerkt) weitgehend auf
zahlreichen oOrtlichen Schitzungen, die im Zuge der Feldforschungen erfragt und kritisch abgewogen wurden,
jedoch ebenfalls die Gefahr von Unzuverléssigkeiten aufweisen und nur eine ungeféhre Vorstellung von den
realen Gruppengroflen vermitteln konnen. Bei der auf diesem Wege erfolgten Ermittlung und Darlegung von
Zahlenangaben handelt es sich um den Versuch, unter den gegebenen widrigen Umstinden einen
bestmoglichen, ungefdhren Eindruck zur GruppengroBe der Aleviten, Bektaschi und anderen Sufi-Orden in
den einzelnen siidosteuropdischen Staaten zu vermitteln. In diesem Zusammenhang muss zudem besonders
beriicksichtigt werden, dass die Erhebung préaziserer Angaben (abgesehen von methodologischen
Unzulédnglichkeiten) gerade aufgrund von Pendelmigrationen, Atheisierungstendenzen, interkonfessionellen
Ehen und sunnitischen Teilassimilationen deutlich erschwert wird. Des Weiteren lebt eine sehr groe Anzahl
an Gruppen- bzw. Familienangehdrigen der in den Balkanstaaten lebenden Aleviten und Sufis mittlerweile
im Ausland.
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Ortlichen Schitzungen zufolge umfasst die Gruppenstirke der bulgarischen
Aleviten zwischen 50.000 bis 70.000 Personen. Gemif3 der letzten drei Volkszahlungen in
Bulgarien, in denen fiir die Aleviten synonym die Kategorie ,,Schiiten* verwendet wurde,
sank ihre offizielle Anzahl zwischen den Jahren 1992 und 2001 von 83.537 auf 53.021
Personen. In der Volkszdhlung von 2011 bekannten sich in Bulgarien nur noch 27.407
Personen offiziell zum ,,Schiitentum® (bei einer Gesamteinwohnerzahl von 7.364.570
Personen in Bulgarien, von denen sich wiederum 588.318 Befragte als Tiirken
bezeichneten). Zahlreiche Aleviten sind aus zumeist sozialen Griinden mittlerweile ins
Ausland (vornehmlich in EU-Staaten) abgewandert und werden von den statistischen
Erhebungen z.T. nicht erfasst. Es ist zudem davon auszugehen, dass ein unbestimmter Teil
an Personen mit reinem oder gemischtem alevitischen Hintergrund sich aus politisch-
sozialen Griinden sowie aufgrund von Atheisierungs- und Assimiliationsprozessen anderen
Kategorien zugeordnet hat, die in der Volkszdhlung ebenfalls zur Auswahl standen. Das
betrifft z.B. die Kategorien ,,Sunniten” (insgesamt 546.004 Personen), ,,Muslime ohne
ndhere konfessionelle Bestimmung® (3.727), ,andere Religionen® (11 444), ,keine
Religion® (272 264) oder ,,unbestimmt* (409 898). Zudem haben 21,8% der bulgarischen
Staatsbiirger die Frage nach der Religionszugehorigkeit grundsatzlich nicht beantwortet.
Des Weiteren ist in dieser Hinsicht zu beriicksichtigen, dass sich Personen mit bulgarisch-
alevitischem Mischhintergrund auch teilweise als Bulgaren bezeichnet haben. Des
Weiteren gibt es wiederum Aleviten, die ihrer Bezeichnung bzw. Kategorisierung als
»Schiiten ablehnend gegeniiberstehen. Hierdurch verdeutlicht sich anschaulich die
Problematik bei der Ermittlung von zuverldssigen statistischen Angaben zu bestimmten
Minderheitengruppen.

Griechenland

Im Vergleich zu Bulgarien handelt es sich bei den Aleviten Griechenlands nur
noch um eine sehr kleine Gruppe, die laut verschiedener Schétzungen ca. 2.000 bis
maximal 5.000 Personen umfasst (bei einer Gesamteinwohnerzahl von 10.815.197
Personen in Griechenland im Jahre 2011 und einer geschitzten Anzahl von maximal
100.000 Tiirken, die in Volkszdhlungen grundsétzlich nicht erfasst werden). Sie verteilen
sich hauptsdchlich auf etwa 18 in Grenznidhe zu Bulgarien gelegene, kleine Dorfer und
Weiler (von denen etwa zwei Drittel ausschlieBlich alevitisch besiedelt sind) im Nordosten
Griechenlands am Ostrand der griechischen Rhodopen. Hauptort ihrer abgelegenen
Siedlungsregion ist das Dorf Roussa, in dessen Nahe sich auch das historisch-kulturell
bedeutende Tekke ,,Seyyid Ali Sultan Dergahi“*® befindet. Einige Aleviten leben zudem in
Gebieten der angrenzenden Provinz Komothini, ein weiterer Teil ist aus den Ost-Rhodopen
mittlerweile in urbane Zentren mit Schwerpunkt in Komothini aber auch nach
Alexandroupoli, Thessaloniki und Athen sowie ins Ausland abgewandert.

Mazedonien

In Mazedonien wird die Gruppenstirke der Angehorigen und nahe stehenden
Personen und Familien aus dem Umfeld der Bektaschi und alevitisch-schiitischen Sufi-
Orden auf mehrere 10.000 bis iiber potenziell iiber 100.000 Personen, die Anzahl der
Bektaschi an sich aber nur auf etwa 5000 Personen geschitzt (bei einer in der

% Vgl. NSI (Nacionalen Statisti¢eski Institut — Republika Balgarija), Prebrojavanje 2011 (okoncatelni danni),
Sofija, 2011, www.nsi.bg/sites/default/files/files/pressreleases/Census2011final.pdf, S. 4f, (09.02.2017).

% vgl. dazu z.B. Kog, Mehmet, Diinden Bugiine Seyyid Ali Sultan Dergahi ve Osmanli Eserleri, Komothini
(Seyyid Ali Sultan Dergahi1 Koruma Vakfi), 2011.
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Volkszdhlung von 2002 ermittelten Gesamteinwohnerzahl von 2.022.547 Personen in
Mazedonien, von denen sich 674.015 Personen bzw. 33,33% der offiziell deklarierten
Gesamtbevdlkerung allgemein zum Islam bekannten).’ Viele dieser Personen praktizieren
die Religion jedoch nicht mehr aktiv und verweisen auf eine historisch-familidre Herkunft.
Angehorige und Unterstiitzer der partiell schiitisch bzw. alevitisch beeinflussten Gruppen
sunnitischen Ursprungs (z.B. Halweti Kadiri, Malami, Rifa’i u.a.) sind in ihrer Gesamtheit
in allen Landesgebicten (einschlieBlich vieler urbaner Zentren) mit muslimischer bzw.
mehrheitlich sunnitischer Bevolkerung vorzufinden und in unterschiedlicher Intensitét
aktiv, wobei die einzelnen Gruppen dabei jeweils unterschiedliche lokale
Konzentrationszentren aufweisen konnen.® Auch wenn die verschiedenen heterodoxen
Religionsgemeinschaften in ethnischer Hinsicht albanisch dominiert werden, stellt
Mazedonien das Balkanland dar, dass die grofte ethnische Diversitét (des Weiteren: Roma,
Tiirken und Torbeschen) innerhalb dieser religiosen Gruppen aufweist.>® Aktive Bektaschi-
Tekke gibt es in Mazedonien nur noch in Tetovo (ethnisch rein albanische Angehorige),
Kicevo (liberwiegend albanische aber auch slawisch-mazedonische bzw. torbeschisch-
tirkische Angehorige) und Kanatlarci (ethnisch rein tiirkische Angehorige, die sich von
den Mitgliedern der anderen Bektaschi-Tekken und z.T. auch untereinander sozial
abgrenzen bzw. sich hierbei z.B. aus personlichen, familidren, strategischen oder
weltbildlichen Griinden in verschiedene Gruppen unterteilen. Infolge der gruppeninternen
inner- sowie interethnischen Ausdifferenzierungen bei den Bektaschi in Mazedonien, ist
auch der Bau weiterer Tekke in Planung.

Albanien

In Albanien verteilen sich die Angehdrigen und nahe stehenden Personen und
Familien aus dem Umfeld der Bektaschi und alevitisch-schiitischen Sufi-Orden
hauptsédchlich auf den Siiden und die Mitte des Landes. Die wichtigsten urbanen Zentren
der Aktivititen der Bektaschi sind Tirana (mit zahlreichen Tekken und dem Bektaschi-
Weltzentrum), Kruj€, Vllor€, Gjirokastér, Kor¢€ u.a. In Tirana sind hauptsédchlich auch die
anderen Sufi-Orden in konzentrierter Form vertreten, verteilen sich aber je nach Gruppe
des Weiteren auch auf andere Stdadte Albaniens.

Spétestens die rigide Atheisierungsplitik der albanischen Kommunisten fiihrte zu
einer starken Dezimierung der islamisch heterodoxen Religionsgemeinschaften.
Schétzungen gehen davon aus, dass ca. 20% der albanischen Gesamtbevolkerung vor dem
Beginn der kommunistischen Diktatur den Bektaschi angehdrten (gegeniiber weiteren 50%,
die sich zum Sunnitentum bekannten). In der Volkszdhlung von 2011 ordneten sich
schlielich nur noch 2,09% (58 628 Personen) der insgesamt 2.800.138 ermittelten
Einwohner Albaniens dem Bektaschitum zu.*® Dabei ist jedoch davon auszugehen, dass
das Umfeld der Personen, die sich zu einem historisch-familidren Bektaschi-Hintergrund
bekennen, dazu aber keine religiose Bindungen mehr aufweisen, wesentlich grofer ist.
Ortliche Schitzungen gehen heute dabei von 10 bis 15% der Gesamtbevdlkerung aus.
Ahnlich wie in Bulgarien ist auch in Albanien davon auszugehen, dass sich ein bestimmter

%"\/gl. DZS-RM (Drzaven Zavod za Statistika - Republika Makedonija), Popis na naselenieto, domakinstva i
stanovite na Republikat Makedonija 2002, Vkupno naselenie, domakinstva i stanovi (Definitivni popdatoci
po naseleni mesta). Vkupno naselenie spored izjasnuvanjeto za nacionalnata pripadnost majéiniot jazik i
veroispovedata, Kniga 10, Skopje, 2002, 335; Koinova, op. cit., S. 20.

%8 Vgl. dazu auch Koinova, op. cit., S. 19f; Telbizova-Sack (a), op. cit., S. 202 und eigene Untersuchungen.

%9 Siehe auch das obige Teilkapitel ,,Ethnische und subkonfessionelle Grundaspekte® sowie FuBnote 31.
“0\/gl. INSTAT (Instituti i Statistikés — Republika e Shqipérisé), Censusi i popullsisé dhe banesave, Pjesa 1,
Tirana, 2011, S. 71.
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Teil aus diesem Personenkreis bei der Volkszdhlung anderen Kategorien zugeordnet oder
keine Angaben gemacht hat.*!

Kosovo

Mit schitzungsweise mehreren Hundertausenden Personen sind die Angehorigen
und nahestehenden Personen und Familien aus dem Umfeld der Bektaschi und alevitisch-
schiitischen Sufi-Orden sowohl im Vergleich zu den iibrigen Balkanstaaten als auch in
Relation zur muslimisch-kosovarischen Gesamtbevolkerung (95,61% einschlie8lich der
Sufi-Bruderschaften bei einer geschitzten Gesamteinwohnerzahl von ca. 1.800.000
Personen im Jahre 2011%) im Kosovo besonders stark vertreten. Innerhalb der islamischen
Gemeinde stellen sie somit im Gegensatz zu den anderen Lindern eine grofle (sub-
)konfessionelle (Minderheiten-)Gruppe gegeniiber den Sunniten dar. Dabei gilt auch hier
ebenso wie in Albanien, dass eine sehr groe Anzahl an Gruppen- bzw.
Familienangehdrigen zusétzlich im Ausland lebt und viele im Kosovo verbliebene
Personen die Religion kaum noch oder nicht mehr aktiv praktizieren sondern auf einen
historisch-familidren ~ Sufi-Hintergrund verweisen.  Samtliche  schiitisch-alevitisch
beeinflusste Sufi-Orden sind im Kosovo in z.T. groBem Umfang aktiv. Dabei iibersteigt
ihre Gesamtanzahl die der dortigen Bektaschi (laut Schétzungen zwischen 15.000 und
50.000 Personen), zu denen i.d.R. enge Beziehungen unterhalten werden. lhr allgemeines
Verbreitungsgebiet ist tiberwiegend die Hauptstadt Prishtiné und der Westen des Kosovo
mit den Stddten Prizren, Gjakové, Pejé und Rahovec als religiose Zentren. Dort sind
zwischen 50 und 60 Tekken und weitere religiose Institutionen aktiv. Die historisch
bedeutsame und aktuell einzige aktive Bektaschi-Tekke, das wihrend des Kosovo-Krieges
1998 zerstort und danach wieder aufgebaut wurde, befindet sich in Gjakové.

Bosnien-Herzegowina, Serbien und Montenegro

In den dominant muslimisch-slawisch besiedelten Gebieten Montenegros und
Bosnien-Herzegowinas ist die historisch-traditionelle Pridsenz der Bektaschi fast
vollstindig verschwunden. Zwar sind besonders in Bosnien und z.T. auch in der
stidwestserbischen Stadt Novi Pazar viele primér sunnitisch ausgerichtete und ethnisch
bosniakisch dominierte Derwisch-Orden bzw. Sufi-Bruderschaften (z.B. Halweti, Mevlevi,
Nakschibendi u.a.) aktiv.** Der Bektaschi-Orden verfiigt dort aktuell hingegen iiber keine
offiziellen Institutionen und offenen Aktivitatsmoglichkeiten, jedoch noch iiber eine sehr
kleine Anhiingerschaft.**

' Das betrifft zB. die Kategorien ,Muslime (allgemein)“ (56,7 %), ,,Gldubige ohne
Gruppenzuordnung® (5,49%) und ,,Atheisten” (2,6%), ,,Andere* (0,02%) und ,.irrrelevant™ (2,43%). 13,79%
der albanischen Staatsbiirger haben die Frage nach der Religionszugehdrigkeit gar nicht beantwortet (vgl.
ebd.).

*2V/gl. ASK (AGIENCIA E STATISTIKAVE Ti KOSOVES), Kosovo Population and Housing Census 2011 — Final

Results, Prishting, 2011, http://esk.rks-gov.net/rekos2011/repository/flipbook/2/Final%20Results_ENG, S.62,
(12.11.2016).

* Diese unterliegen in Bosnien jedoch wesentlich weniger einer schiitisch-alevitischen Beeinflussung als ihre
Ordensbriider bzw. -ableger im albanisch dominierten Raum bzw. weisen kaum noch oder keine derartige
Religionselemente auf und stehen der sunnitischen Orthodoxie vergleichsweise nédher als z.B. die durch
Albaner und Roma dominierten Orden; vgl. dazu auch Fuflnote 1.

* Ein Grofteil der bis zum Zerfall Jugoslawiens dort verbliebenen Bektaschi hat das Land infolge des
Krieges von 1992 bis 1995 verlassen. Nichtsdestotrotz leben zum heutigen Zeitpunkt in Sarajevo noch
schitzungsweise 50 bis 100 Personen, die sich zum Bektaschitum bekennen und in vereinzelten Fillen im
informellen, privaten Rahmen religiése Praktiken oder anderweitige Treffen durchfithren. Hierbei handelt es
sich zumeist um ethnische Albaner, die i.d.R. aus dem Kosovo stammen und die oftmals schon vor dem
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In Montenegro finden sich in Ulcinj, Podgorica und Bar wiederum noch
schitzungsweise bis zu mehrere hunderte, liberwiegend albanische Anhdnger der Sa’adi
sowie Rifai und in geringerem Umfang auch der Bektaschi. Wurden bis vor einigen Jahren
nur wenige bzw. im Falle der Bektaschi kaum offene religiose Aktivitdten durchgefiihrt
und die Pflege verbliebener Heiligtiimer (zumeist Grabméler) oftmals von albanisch-
montenegrinischen Gastarbeitern, die zwischen Italien und Montenegro pendeln, oder auch
von kosovarischen Ordensangehorigen durchgefiihrt, ist in Ulcinj mittlerweile jeweils ein
Tekke der Sa’adi (seit 2014) und Rifai aktiv. Der Sa’adi-Orden ist zudem auch in der
ethnisch albanisch dominierten PreSevo-Bujanovac-Medveda-Region im Siidosten
Serbiens an der Grenze zum Kosovo vertreten und unterhélt dort in der Ortschaft Nesalcé
nahe Bujanovac ein eigenes Tekke.*®

Rumiinien

Unter den wenigen muslimischen Tiirken, die bis heute im Siidwesten Ruméniens
verblieben sind, finden sich trotz der dortigen historisch-traditionellen Verankerung des
Alevitentums infolge jahrzehntelanger umfangreicher Abwanderungsbewegungen in die
Tiirkei seit mehreren Jahren so gut wie keine Aleviten mehr.*® Die dortigen verbliebenen
Grabmiler und Tekke werden entweder von der ortlichen sunnitischen Bevolkerung oder
von extra dafiir anreisenden ausldndischen Bektaschi bzw. Aleviten gepflegt und z.T. auch
(ebenso wie in vielen anderen Balkanstaaten) mit der aktiven Unterstiitzung der staatlichen
tiirkischen Entwicklungshilfeorganisation TIKA renoviert (S.U.).

Rechtliche, Politische und Soziale Charakteristika, Bedingungen und Probleme der
Aleviten und Bektaschi im heutigen Siidosteuropa
Der Rechtsstand in Fragen der Anerkennung und Gleichberechtigung als
Eigenstindige Religiose Gemeinschaft

Trotz der mittlerweile verbesserten Entfaltungs- und Menschenrechtssituation
(insbesondere der gesetzlichen Verankerung des Rechts auf freie und offene
Religionsausiibung) sind die Aleviten bzw. Bektaschi (ebenso wie andere
Bevolkerungsteile) in den verschiedenen Balkanlédndern grundsétzlich mit umfangreichen
rechtlichen, politischen und sozialen Schwierigkeiten sowie je nach Siedlungslage mit den
Folgen der Kriege in Ex-Jugoslawien konfrontiert. Das fiihrte auch im 21. Jh. aus den
unterschiedlichsten Griinden zu gréferen Migrationswellen nach Mittel- und Westeuropa.
Die spezifische Situation der Aleviten und Bektaschi variiert in ihren diversen
Heimatstaaten und gestaltet sich im Rahmen ihrer Einbettung in die dort jeweiligen
politischen, rechtlichen und sozialen Bedingungen. Wie stark divergent sich die Situation

Zerfall Jugoslawiens in Sarajevo lebten. Bei einem bestimmten Teil der dem Bektaschitum nahestehenden
Personen in Bosnien handelt es sich jedoch auch um slawisch-muslimische Bosniaken.

* Vgl. Canka, Mustafa, Derviska Tekija u Ulcinju: Cuvari tradicije, in: Monitor (online), verdff. am
21.11.2014, monitor.co.me/index.php?option=com_content&view=article&id=5583:dervika-tekija-u-ulcinju-
uvari-tradicije&catid=3880:broj-1257&Itemid=5160(12.12.2016). Kosova Sot (online), Né shtépité e
dervishéve flitej edhe pér ¢éshtjen kombétare, veroff. am  08.11.2016, www.kosova-
sot.info/lajme/149342/ne-shtepite-e-dervisheve-flitej-edhe-per-ceshtjen-kombetare/, (04.02.2017). Petrovic,
Mom¢ilo, Dervisi i zivot: vreme ¢uda i na nebu i na zemlji, in: Blic (online), verdff. am 06.05.2010,
www.blic.rs/vesti/reportaza/dervisi-i-zivot-vreme-cuda-i-na-nebu-i-na-zemlji/hethrrx, (04.02.2017). Petrovic,
Momcilo, Prole¢e dervisa: Reporteri “Blica” na drevnom obredu u tekiji kod Bujanovca, in: Blic (online),
veroff. am 23.03.2014, www.blic.rs/vesti/reportaza/prolece-dervisa-reporteri-blica-na-drevnom-obredu-u-
tekiji-kod-bujanovca/9fje7zr sowie eigene Befragungen, (15.02.2017).

% Vgl. dazu z.B. auch Akgiin, Kemal, Tiim peygamberler “Bir tek Allah var” dedi ama insanlar bunu
anlayamad1 (Interview mit Hakki Baba [Ruménien]), in: Turna vom Mai 2012), S. 6f.
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dabei von Land zu Land erweisen kann, verdeutlicht sich z.B. an den rechtlichen
Moglichkeiten und Verfahrensweisen im Hinblick auf ihre Anerkennung als eigenstindige
Religionsgemeinschaften, mit denen sich das folgende Teilkapitel befasst.

Albanien

Das in Albanien 1967 erlassene, vollstindige Religionsverbot wurde im
Dezember 1990 wieder aufgehoben, wodurch eine offentliche Religionsausiibung wieder
moglich war. Mittlerweile ist Albanien bisher das einzige Land Siidosteuropas, in dem die
Bektaschi (an die historische Tradition der albanischen Religionspolitik vor dem Zweiten
Weltkrieg anlehnend) als eine heterodoxe muslimische Gruppe iiber den anerkannten
Status einer eigenstdndigen Religionsgemeinschaft verfligen. Infolgedessen stehen sie seit
2008 in einem  gleichberechtigten = Verhiltnis zur  sunnitisch-islamischen
Religionsgemeinschaft, zur christlich-orthodoxen und katholischen Kirche sowie zu einem
2010 anerkanntem christlich-protestantischen Dachverband. ’ Dadurch verfiigen sie
wiederum iiber mehr Privilegien, als andere islamisch heterodoxe Religionsgruppen (z.B.
Rifai, Helveti etc.). So hat beispielsweise das religiose Nowruz-Fest der Bektaschi am 22.
Mirz einen Status als offentlicher Feiertag in Albanien (Dita e Sulltan Nevruzit). Zudem
unterhalten sie staatlich geforderte, religiose Schulungszentren zur systematischen
Ausbildung ihres Klerus (z.B. in Tirana u.a.).

Kosovo

Im Kosovo haben sich die Bektaschi nach der 1999 erfolgten Beendigung des
Krieges als Religionsgemeinschaft bei der UNO-Protektoratsverwaltung registrieren lassen.
Mit der staatlichen Unabhéngigkeit im Jahre 2008 wurde diese Handhabung neutralisiert
und die dementsprechenden Zustindigkeiten bzw. Neuregelungen auf die kosovarische
Regierung iibertragen. Der Staat hat jedoch den Rechtsstatus religioser Gemeinschaften bis
zum jetzigen Zeitpunkt noch nicht geregelt, was unter anderem auch auf eine
Blockadehaltung seitens der serbisch-orthodoxen Kirche zuriickzufiihren ist. Infolgedessen
besteht im Kosovo kein rechtlicher Mechanismus, um religidse Gruppen zu registrieren.*®
Die sunnitisch gefiihrte Organisation der islamischen Gemeinschaft im Kosovo erhebt
jedoch den Anspruch, als alleinige Interessenvertretung aller Muslime zu gelten. Die
Bektaschi und viele andere Sufi-Orden operieren nichtsdestotrotz unabhéngig von dieser
Organisation, deren Fiihrung die Versuche der Bektaschi vehement blockiert, vom Staat
einen rechtlich gesicherten und geregelten sowie gegeniiber den Sunniten
gleichberechtigten Status im Rahmen der bestehenden rechtlich-politischen Moéglichkeiten
zu erhalten. Zwar genie3en die Bektaschi innerhalb der albanischen Mehrheitsgesellschaft
des Kosovo aus historisch-politischen Griinden (z.B. historische Schliisselrolle in der
albanischen Nationalbewegung und besonders aktive Einbindung in die UCK in den
1990er Jahren, s.u.) i.d.R. ein hohes Ansehen und unterhalten weitgehend gute
Beziehungen zum Staat. Aufgrund der groB3en gesellschaftlichen und politischen Dominanz
und des Einflusses der Organisation der sunnitischen islamischen Gemeinschaft hat der
kosovarische Staat aus politisch taktischen Griinden die Forderungen der Bektaschi bisher
aber nicht erfiillt.

*"'\vgl. Blumi/Krasnigi, op. cit., S. 499; Elsie, op. cit., S. 2.
8 Vvgl. Blumi/Krasnigi, op. cit., S. 500.
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Mazedonien

In Mazedonien gestaltete sich die bisherige Entwicklung der Rechtslage sehr
komplex. Neben der besonders komplizierten rechtlichen, politischen, religiosen und
gesellschaftlichen Lage der dortigen Bektaschi spielt dabei auch die starke gruppeninterne
Spaltung der Bektaschi-Gemeinschaft eine wichtige Rolle, die in besonderem Mafle durch
starke Partikularinteressen bedingt ist. Diese lassen sich sowohl innerhalb der ethnisch
albanischen als auch tiirkischen Gemeinschaft feststellen, was im Zuge der
Materialgewinnung und -analyse stellenweise zu uniibersichtlichen und widerspriichlichen
Informationen und Gegebenheiten fiihrte. Beim Erhalt und der Verifizierung bereits
gewonnener Informationen und der Klarung offener Fragen erwies sich dabei auch die
Zusammenarbeit mit verschiedensten staatlichen und nichtstaatlichen Institutionen als
kompliziert und oftmals wenig hilfreich. Auf Grundlage der unter diesen Bedingungen
gewonnenen Materialen und unter dem Einbezug eigener Kkritisch-distanzierter
Bewertungen dieser wird sich im Folgenden darum bemiiht, die komplexe und verworrene
Situation in Mazedonien so vollstindig und zutreffend wie moglich wiederzugeben. Bei
den rechtlichen Entwicklungen im Hinblick auf Lage und Status der Bektaschi
Mazedoniens und der damit verbundenen Aktivititen, Interessen und Strategien der
beteiligten Akteure handelt es sich um einen fortlaufenden Weiterentwicklungsprozess, der
dur4c9h sich flexibel gestaltende Bedingungen, Gegebenheiten und Resultate charakterisiert
ist.

1993 beantragten die Bektaschi aus dem Umfeld des Harabati-Tekke in Tetovo
beim mazedonischen Innenministerium eine Registrierung als Religionsgemeinschaft auf
Grundlage des alten ex-jugoslawischen Religionsgesetzes. Den Aussagen der 2012
befragten Bektaschi aus Tetovo blieb dieser Antrag in den 1990er Jahren jedoch erfolglos.
Andere Quellen von Bektaschi-Akteuren aus Kicevo, die in einem Konkurrenzverhiltnis
zu den Bektaschi in Tetovo stehen, berichteten wiederum davon, dass die Bektaschi aus
Tetovo bis zum Ende der 1990er Jahre iiber eine Registrierung verfiigt hitten. Mit der
Einfiihrung eines neuen mazedonischen Religionsgesetzes 1997 und einer 1998 erfolgten
Zusatzentscheidung des Verfassungsgerichtes bestand nun unter neugeregelten juristischen
Voraussetzungen die Moglichkeit, sich bei einem eigenstdindigem mazedonischen
Regierungskomitee fiir religiose Angelegenheiten offiziell als
,Glaubensgemeinschaft* oder ,religiose Gruppe® staatlich anerkennen zu lassen. * Die
religiosen Gruppen bzw. Gemeinschaften, die jedoch schon vor 1997 bzw. 1998 registriert
und offiziell anerkannt wurden, haben dadurch ihren bisherigen Registrierungsstatus
formal erst einmal verloren und mussten nach den neuen gesetzlichen Bestimmungen eine
Neuregistrierung vornehmen lassen. In diesem Rahmen wurde den Bektaschi von
staatlicher Seite die Moglichkeit offeriert, sich lediglich als ,,religiose Gruppe® registrieren
zu lassen. Diese Option wurde von den Bektaschi aus Tetovo mehrere Jahre lang abgelehnt,
da sie grundsitzlich den rechtlich als hoher zu bewertenden Status einer

* Fiir die Weitervermittlung einiger im Folgetext verwendeten Update-Informationen zur aktuellen Lage in
Mazedonien im Frithjahr 2017 und zu den Spaltungen bzw. Kontroversen innerhalb der Bektaschi-
Gemeinschaften in Ki¢evo und Kanatlar(ci) sowie zwischen den iiberregional vertretenen Bektaschi-Gruppen,
die die Ergebnisse meiner bisherigen Forschungen einerseits bestdtigen und andererseits sehr
gewinnbringend ergénzen, bedanke ich mich nachdriicklich bei Evelyn Ivanova-Reuter.

*Im Artikel 8 (1) des mazedonischen Religionsgesetzes von 1997 wird die ,,Glaubensgemeinschaft als
»freiwillig organisierte nichtkommerziell ausgerichtete Gemeinschaft von Anhédngern derselben
Konfession* definiert. Die ,religiose Gruppe™ hingegen wird in Artikel 9 (1) als: ,freiwillige,
nichtkommerzielle Organisation von Gldubigen desselben religiosen Glaubens, die nicht einer der
registrierten religiosen Gemeinschaften angehdren®, umschrieben.
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,,Glaubensgemeinschaft” anstreben. Nach einigen, in dieser Hinsicht erfolglosen (hach
Aussagen der Bektaschi von Kicevo seitens der Tetovo-Bektaschi hingegen iiberhaupt
nicht erfolgten) Bemiihungen haben sich ein Teil der Bektaschi in Ki¢evo in den 2000er
Jahren schlieBlich als ,,religiose Gruppe® unter der offiziellen Bezeichnung ,,Ehlibejtska
BektaSiska religiozna grupa na Makedonija“ registrieren lassen. Hierbei muss jedoch
erwahnt werden, dass auch die Gemeinde der Bektaschi in Kicevo lokal gespalten ist, und
es sich bei den Vertretern der ,Ehlibejtska Bektasiska religiozna grupa na
Makedonija“ nicht um Akteure aus dem ortlichen Bektaschi-Tekke handelt, sondern um
Akteure aus dem Umfeld der alteingesessenen Bektashi-Familie der Pasho, die eine
tradierte Fiihrungsrolle innerhalb der lokalen Bektaschi-Gemeinde inne hatte. Im Zuge
gruppeninterner Machtkdampfe ist ihr vormals maf3gebender Einfluss auf das Tekke und die
damit verbundene Gemeinde in Kicevo verloren gegangen, woraufhin sie sich
konkurrenzorientiert als eigenstidndige Gruppe weiter organisierten. Nach der erfolgreichen
Registrierung der Bektaschi auf nationaler Ebene, die von den Akteuren aus dem Umfeld
der Pasho-Familie in Kicevo beantragt und durchgesetzt wurde, erschwerte sich die
Moglichkeit fiir die Bektaschi aus Tetovo wenigstens eine eigene Registrierung als
Hreligiose Gruppe® zu erhalten (eine Anerkennung als rechtlich hoherwertige ,.religiose
Gemeinschaft™ blieb ihnen ja von vornherein verwehrt, s.0.). Von staatlicher Seite wird
diese Weigerung mit dem Argument begriindet, dass es mit der ,,Ehlibejtska BektaSiska
religiozna grupa na Makedonija“ bereits eine anerkannte religiose Gruppe der Bektaschi in
Mazedonien geben wiirde und eine doppelte Registrierung ein und derselben religiosen
Gruppe nicht moglich sei. Eine Einbindung in die Strukturen der ,,Ehlibejtska Bektasiska
religiozna grupa na Makedonija“ aus Kifevo lehnen die Bektaschi aus Tetovo
grundsitzlich ab. Infolge dessen haben diese mit Unterstiitzung des Bektaschi-
Weltzentrums in Tirana mittlerweile eine Klage gegen den mazedonischen Staat am EU-
Gerichtshof fiir Menschenrechte in Stralburg eingereicht. Der Verfahrensausgang ist zum
jetzigen Zeitpunkt noch offen.

Die tiirkischen Bektaschi aus dem Dorf Kanatlar(ci) haben sich aus diesen
Prozessen bisher iiberwiegend herausgehalten, sind selbst aufgrund verschiedener ortlicher
und partikularer Interessen und Machtkdmpfen lokal gespalten, organisieren sich
weitgehend autonom, weisen ortsintern drei verschiedene konkurrierende religidse
Fiihrungsautorititen auf und orientieren sich auf hoherer Ebene an jeweils verschiedenen,
ebenso miteinander konkurrierenden, hochrangigen religiosen Fiihrungsautorititen der
Bektaschi in der Tiirkei. Diese fungieren wiederum im Gegensatz bzw. in Konkurrenz zum
Weltbektaschi-Zentrum in Tirana>' auch als hauptsichliche Bezugsautorititen fiir die
verschiedenen Bektaschi-Gruppen in Kicevo, die ethnisch albanisch dominiert sind aber
auch einen nicht unwesentlichen Teil an Tiirken und slawisch-muslimischen Torbeschen
aufweisen bzw. in ethnischer Hinsicht iiber schwankende oder unklare Identititen verfiigen.

Letztlich schadet diese extreme Zersplitterung der Bektaschi-Gemeinde in
Mazedonien der erfolgreichen Durchsetzung ihrer gemeinsamen, vitalen Grundinteressen
gegeniiber  verschiedenen sozialen, politischen und religiosen Akteure und
Interessengruppen. >* Das betrifft in besonderem MaBe einerseits die Einforderung der

51 Vgl. dazu auch FuBnote 31.

%2 Hierbei handelt es sich um ein Phinomen, das sich im postosmanischen Raum in vielfiltiger Weise nicht
nur bei religiésen sondern gerade auch bei ethnischen und ethnoreligiésen Gruppen feststellen ldsst und zeigt,
dass einzelne religiose und ethnische Gemeinschaften i.d.R. keine homogenen sozialen Zellen darstellen und
die Grenzen zwischen ihnen und anderen Gruppen sich oftmals als flieend, diffus und komplex erweisen
konnen; vgl. dazu z.B. Giesel (a), op. cit., S. 361-363; Giesel, Christoph (b), Status and Situation of the Jews
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Gewihrung und Umsetzung verschiedener Rechte und Fiirsorgegarantien und des besseren
Zugangs zu sozialen Ressourcen vom mazedonischen Staat, andererseits den
Durchsetzungskampf der Bektaschi gegen ihre Bevormundung, Diskriminierung,
Bedrohung und Marginalisierung seitens der sunnitisch ausgerichteten ,,Islamischen
Glaubensgemeinschaft Mazedoniens“ und unabhéngiger militanter radikal-islamistischer
Akteure.”

In Form dieser (ethnisch albanisch dominierten) religiosen Institution verfiigen
die Sunniten Mazedoniens im Gegensatz zu den Bektaschi iiber den rechtlich
hoherwertigen Status als ,,Glaubensgemeinschaft®. Die ,,Islamische Glaubensgemeinschaft
Mazedoniens” ging aus den  Strukturen der ehemaligen ,Islamischen
Glaubensgemeinschaft Jugoslawiens® hervor, wurde offiziell nach der Unabhangigkeit
Mazedoniens Anfang der 1990er Jahre gegriindet und fungiert als einflussreichste und
starkste islamische Organisation in Mazedonien. Obwohl sie offen sunnitisch ausgerichtet
ist und auch mit wahabitischen Akteuren kooperiert, nimmt sie — dhnlich wie im Falle des
Kosovo — fiir sich in Anspruch, als legitime Interessenvertretung aller Muslime
Mazedoniens zu fungieren, was die Bektaschi und die {ibrigen Sufi-Orden miteinschlief3t.
In diesem Rahmen unterhilt sie organisationsstrukturell eine Abteilung fiir Derwisch-
Orden mit der Bezeichnung ,,Altestenrat der Derwische® (maz.: ,,Meshihat na Tarikatite®).
Diese Institution steht wiederum in Konkurrenz zur ebenfalls sunnitisch ausgerichteten,
1992 gegriindeten Organisation der ,,Islamischen Religionsgemeinschaft der Derwische®,
die sich als legitimer Vertreter der Sufi-Orden versteht und nach dem Gesetz von 1997
ebenso wie die ,Islamische Glaubensgemeinschaft Mazedoniens als vollwertige
Religionsgemeinschaft anerkannt wurde.>* In welchem MaBe sich die verschiedenen,
offiziell sunnitisch ausgerichteten Orden bzw. Mitglieder innerhalb der jeweiligen Orden

in Turkey: Historical Lines of Development and contemporary Circumstances in the Context of socio-
political Transformations, in: Elektronik Siyaset Bilimi Arastirmalar1 Dergisi / Electronic Journal of Political
Science Studies Nr. 9 (Vol. 6 / 2, Juni 2014), 1. Aufl., S. 1-32, www.esbadergisi.com/images/sayi9/
jews_in_turkey giesel.pdf., hier S. 18-24, (04.02.2017).; Giesel, Christoph (c), Status and Situation of the
Jews in Turkey: Historical Lines of Development and contemporary Circumstances in the Context of socio-
political Transformations, in: Bali, Rifat N. / Mallet, Laurent-Olivier (Hg.) Turkish Jews in Contemporary
Turkey, 2. erginzte Aufl., Istanbul (Libra), 2015, S. 23-81, hier S. 53-65; Giesel, Christoph (e), Die
muslimischen Georgier in der Tirkei zwischen Assimilation und ,.ethnic revival® — Ein allgemeiner
Uberblick, in: Reineck, Natia / Rieger, Ute (Hg.), Kaukasiologie heute (Festschrift f. Prof. Heinz Fihnrich),
Greiz (Konig), 2016, S. 111-154, hier S. 112f; Giesel, Christoph (g), Jezi¢ke karakteristike i
sociolingvisticki stavovi kod iseljenih Bosnjaka Sandzackog porijekla u Istanbulu (Turska), in: Kalajdzija,
Alen (Hg.), Zbornik radova Drugi simpozij o bosanskom jeziku: Istrazivanje, normiranje i ucenje bosanskoga
jezika — dosadasnji rezultati, potrebe i perspektive (Sarajevo, 12—13. mart 2015), Sarajevo (Institut za jezik),
2016, S. 563-601, hier S. 590; Giesel, Christoph (i), The ambivalent Situation of Turkey's Armenians:
Between Collective Historical Trauma and Psychological Repression, Loyal Citizenship and Minority Status,
Social Integration and Discrimination, Assimilation and Self-assertion, in: Bardak¢1, Mehmet / Freyberg-Inan,
Annette / Giesel, Christoph / Leile, Olaf, Religious Minorities in Turkey: Alevi, Armenians, Syriacs and the
Struggle to Desecuritize Religious Freedom, London (Palgrave Macmillan), 2017, S. vi, 133-164, hier S.
152-159; Giesel, Christoph (j), Like a Drop in the Ocean — The last Syriacs in Turkey in a Maelstrom of
Nationalism, Islamism, Assimilation and Diverging Socio-political Interests, in: Ibid., S. vi, 165-192, hier S.
169, 184-186; Giesel, Christoph (k), The Bosniaks in Turkey between Assimilation and Ethnic Revival —
Developments of Historical, Social and Political Conditions, Experiences and Attitudes since the Migration
from the Balkans until Today, erscheint in: Kahl, Th. / Nechiti, I. (Hg.), Ethnic and Linguistic Diversity in
Southeast Europe and the Caucasus, Wien (Austrian Academy of Sciences), 2017.

% \Vgl. dazu auch den Teilabschnitt zu Mazedonien innerhalb des Teilkapitels ,,Gesellschaftlich-politische
Lage und Konflikte der Balkan-Aleviten und Bektaschi im 21. Jh. weiter unten.

% In ethnischer Hinsicht wird sie von den Roma dominiert, weist aber auch Albaner, Tiirken und Torbeschen
unter ihren Mitgliedern auf.
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auf diese beiden Organisationen aufteilen, ist schwer abschdtzbar. Tendenziell kann jedoch
festgestellt werden, dass ein Grofteil der Halveti, Sinani, Rifai und Nakschibendi aber
auch Teile der Kadiri innerhalb der ,Islamischen Religionsgemeinschaft der
Derwische® organisiert sind. Die nichtsunnitischen Bektaschi hingegen agieren als
anerkannte ,,religiose Gruppe* vollkommen unabhingig von diesen sunnitischen religidosen
Gemeinschaften und fordern weiterhin einen gegeniiber den anderen beiden sunnitischen
Organisationen gleichberechtigten Status als ,,Glaubensgemeinschaft®. Diese Bemiihungen
werden jedoch sowohl offen als auch konspirativ von der einflussreichen ,,Islamischen
Glaubensgemeinschaft Mazedoniens® blockiert. In Bezug auf das mazedonische
Religionsgesetz  kritisierte auch das ,,Mazedonische Helsinki-Komitee®  fiir
Menschenrechte den restriktiven und diskriminierenden Charakter von Teilen des Gesetzes,
da dadurch bestimmte religiose Gruppen rechtlich benachteiligt werden. Als ,,religiose
Gruppen® mit sufistischem Hintergrund sind neben den Bektaschi mittlerweile auch zwei
weitere Gruppen unter den offiziellen Bezeichnungen ,,Kaderiska religiozna grupa
,DZennet’* (Kadiri) und ,,Sveta Stolica i Kruna — na Islamska Erenlerska tarikatska verska
zaednica vo Makedonija“ registriert worden.>

Bulgarien

In Bulgarien sind die Aleviten — im Gegensatz zu den (sunnitischen) Muslimen an
sich - bislang nicht als eigenstindige Religionsgemeinschaft registriert. MaBgebender
legaler Reprasentant und Interessenvertreter aller Muslime in Bulgarien ist das sunnitisch-
determinierte ,,Oberste Mufti-Amt der muslimischen Gemeinschaft“ mit seinen lokalen
Ablegern, das sogar den offiziellen Status einer staatlichen Behorde innehat. Wahrend das
Mufti-Amt die Aleviten im Jahre 2001 offiziell noch nicht als Muslime anerkannt hat,
bezeichnete sich die Organisation in Artikel 9 ihres Statuts von 2003 als die administrative
Institution sdmtlicher, auf bulgarischem Staatsterritorium lebender Muslime unabhéngig
ihrer ethnischen und islamisch-konfessionellen Ausrichtung, was nun auch explizit die
Aleviten einschloss und bis heute giiltig ist. Somit obliegt auch den regionalen
sunnitischen Mufti-Amtern der alleinige rechtliche Status zur Reprisentation und
Regelung der religiosen, juristischen, administrativen und religionspolitischen
Angelegenheit der Aleviten auf offizieller Ebene. Eine Unterstiitzung alevitischer Anliegen
wird in diesem Rahmen jedoch iiberwiegend an Auflagen, Bedingungen und Erwartungen
gekniipft, die letztendlich auf eine Sunnitisierung und somit auf einen weiteren Verlustes
der religiosen Besonderheiten und Eigenstdndigkeiten der Aleviten hinausliuft (siehe dazu
auch Teilkapitel ,,Die aktuelle Situation in den christlich dominierten Staaten Mazedonien,
Bulgarien und Griechenland* weiter unten). Das betrifft insbesondere den Bau und die
aktive Nutzung von Moscheen in alevitischen Dorfern. Die Machtasymmetrie zwischen
den regionalen Mufti-Amtern als staatliche Institutionen und der Aleviten-Organisationen
als NGO's lasst den Aleviten oftmals keine andere Wahl, als auf die Erwartungen
einzugehen. Dahinter verbirgt sich die strategische Absicht, dadurch Zugang zu
Ressourcen und Vorteilen zu erhalten, die sonst fiir die alevitische Gemeinschaft nicht

%5 Vgl. Koinova, op. cit., S. 18-20, 24f., 28-30, 35; Komisija za odnosi so verskite zaednici i religiozni grupi,
Registrirani crkvi, verski zaednici i religiozni grupi vo Makedonija, abgerufen am 15.11.2014,
www.kovz.gov.mk/?1temID=BFF253DF95C8884785FFD6B65A39654E, (04.02.2017). SCHWARTZ, Stephen
(b), The Harabati Baba Teqe in Tetova Under Wahhabi Attack, veroff. im Okt. 2009,
www.islamicpluralism.org/1682/the-harabati-teqe-in-tetova-under-wahhabi-attack u.a.

Elektronik Siyaset Bilimi Arastirmalar1 Dergisi Haziran 2017 Cilt: 8 Say: 2



Aktuelle Verbreitung Sowie Rechtliche und Politisch-Soziale Situationen, Bedingungen und Probleme der Aleviten, Bektaschi
und Anderer Heterodox Beeinflusster Sufi-Orden in Siidosteuropa 26

erreichbar sind.”® Zwar besteht fiir die Aleviten in normativer Hinsicht grundsitzlich die
Moglichkeit, sich gerichtlich in Sofia als eigenstéindige Religionsgemeinschaft registrieren
und anerkennen zu lassen, wodurch sie einen gleichberechtigten Status gegeniiber den
Sunniten erhalten wiirden. Aufgrund ihrer starken sozialen und politischen Abhdngigkeit
von einflussreichen tiirkisch-sunnitischen Akteuren in Bulgarien wiirden sich durch diesen
Schritt jedoch eine Reihe an gravierenden Problemen und Konflikten ergeben. Im Rahmen
der Riickiibertragung von enteigneten Immobilien wiirden sie zwar iiber eigenstindige
Riickgaberechte verfligen, miissten sich jedoch gegen zwei juristische Parteien gleichzeitig
durchsetzen. Dabei handelt es auf der einen Seite um den bulgarischen Staat als Eigner der
noch nicht zuriick iibertragenen Liegenschaften, und auf der anderen Seite um das
sunnitische Mufti-Amt, dass auf die ehemaligen alevitischen Besitztiimer einen
Erstanspruch geltend machen wiirde, da diese zum Zeitpunkt der kommunistischen
Enteignungen zumeist bereits unter sunnitischer Verwaltung standen. Aus diesem
Verstindnis heraus wiirde die sunnitisch-islamische Religionsverwaltung zudem
Riickgabeanspriiche fiir die {iber ihre Vermittlung bereits an Aleviten {iibertragene
Immobilien ableiten. Juristische Erfolgsaussichten der Aleviten werden jedoch aufgrund
des Mangels an finanziellen Mittel, Erfahrungen sowie gesellschaftlich-politischen
Einflusses und Stirke und nicht zuletzt auch unter Beriicksichtigung des korrupten Rechts-
und Verwaltungswesens in Bulgarien als ungewiss oder gering eingeschitzt. In dieser
Hinsicht befinden sich die sunnitischen Mufti-Amter in einer wesentlich vorteilhafteren
Position.>’

Politische Abhéngigkeiten der Aleviten bestehen wiederum iiberwiegend
gegeniiber der unter Tirken und anderen Muslimen fiihrenden tiirkisch-sunnitisch
dominierten Partei ,,Bewegung fiir Rechte und Freiheiten (BRF). Gegen den anfénglichen
Widerstand von Teilen der Partei hat der weitgehend sikular ausgerichtete Fliigel der BRF
unter Federfiihrung des Parteivorsitzenden Ahmet Dogan die Aleviten insbesondere ab
2004 politisch unterstiitzt, sich gegen ihre Diskriminierung durch Sunniten eingesetzt und
den gegen die Aleviten polemisierenden und agierenden Fliigel der Partei offen
diszipliniert, sie als eigenstdndiges Element innerhalb des Islam offen anerkannt, einige
Aleviten mit politischen Mandaten versorgt und sie beim Bau von Kult(ur)stitten
unterstiitzt. Dadurch genief3t die Partei und ihr Vorsitzender ein iiberdurchschnittlich hohes
Ansehen unter der alevitischen Bevolkerung und ihren kulturellen und religionspolitischen
Akteuren. Eine religionsorganisatorische Separierung der muslimischen Aleviten wird von
der BRF jedoch abgelehnt und wiirde als Verrat empfunden werden, da sie im Rahmen der
ethnozentrischen politischen Auseinandersetzungen mit der bulgarischen Mehrheit an einer
groftmoglichen politischen Stdrke der tiirkischen Muslime Bulgariens durch eine
einheitliche religiose und politische Gruppenorganisierung interessiert ist. Wiirden die
Aleviten einen (im Verstindnis der BFR und vieler sunnitischer Tirken politisch

*® Ein besonders wichtiges Kernproblem ist die Riickerstattung von Nutzgebduden, Heiligtimern und
Landereien der fritheren frommen alevitischen Stiftungen, die sowohl fiir religidse Tétigkeiten als auch zum
Einkommensertrag genutzt werden konnen. Diese Immobilien wurden bis zum 2. Weltkrieg zumeist den
regionalen sunnitischen Mufti-Verwaltungen iibertragen und von den bulgarischen Kommunisten enteignet
und verstaatlicht. In den 1990er Jahren wurde schlielich ein Riickiibertragungsgesetz fiir diese Besitztiimer
erlassen, dass religiosen Gemeinschaften erlaubt, Anspruch auf die betreffenden Gebdude und Territorien
iiber den Rechtsweg zu erheben. Aufgrund ihres fehlenden Rechtsstatus als eigene Religionsgemeinschaft
konnen die Aleviten diese Immobilien jedoch nicht nutzen bzw. zuriickerhalten, ohne unter sunnitischen
Strukturen zu agieren. Um wenigstens ein MindestmaB3 ihre Eigeninteressen zu wahren, sind sie somit
besonders erpressbar und auf die Gunst des Mufti-Amtes angewiesen.

" Vgl. Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 188-190; Sézer, op. cit., S. 162, 166.
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kontraproduktiven und enttduschenden) religionspolitischen Sonderweg einschlagen,
wiirden sie einen Entzug sdmtlicher Unterstiitzungen und eine Blockade ihrer weiteren
Aktivitdten seitens der BRF riskieren. Unter dem Eindruck der nach wie vor existierenden
Ressentiments seitens grofler Teile der Sunniten gegeniiber den Aleviten, die von der
politischen Fiihrung der BRF bisher kanalisiert wurden, wird zudem eine offene
Verschlechterung des ohnehin nicht spannungsfreien Verhaltnisses zwischen tiirkischen
Aleviten und Sunniten und die Zunahme von Diskriminierungen erwartet. Unter diesen
Umstdnden wird befiirchtet, dass eine Registrierung als eigene Religionsgemeinschaft
wesentlSiSch mehr Nachteile als Vorteile fiir die Aleviten in Bulgarien mit sich bringen
wiirde.

Griechenland

Im Rahmen der stark nationalistisch geprigten, griechischen Minderheitenpolitik
gegeniiber den muslimischen ethnischen Gruppen orientieren sich die griechischen
Regierungen nach wie vor am Friedensvertrag von Lausanne von 1923, der die
Minderheitenfragen auf rein religioser Ebene regelte > und die verschiedenen
muslimischen  Ethnien und  Konfessionen unter der  Sammelbezeichnung
,,Muslime* subsumierte. Insofern vertritt auch die institutionalisierte Gemeinschaft der
Muslime in Griechenland alle dortigen Muslime unabhéngig von ihrer ethnischen und
konfessionellen Zugehorigkeit. Im Kontext dieser minderheitenpolitischen Paradigmen
verwehrt der griechische Staat bis heute sowohl den muslimischen Gruppen an sich, die
Bezeichnungen ihrer Organisationsformen mit ethnisch markierten Attributen (z.B.
Htiurkisch® oder ,,pomakisch®) zu versehen, als auch den muslimischen Aleviten, sich
eigenstindig unter offizieller Verwendung des Namens ihrer Religionsgruppe bzw.
Konfession institutionell zu organisieren. Fiir ihre Minderheitenorganisationen diirfen
grundsitzlich nur die Attribute ,,muslimisch® und/oder ,,Minderheit* verwendet werden.
Diese Praxis ist vom Europdischen Gerichtshof fiir Menschenrechte mehrfach kritisiert und
die dementsprechenden Verbote aufgehoben worden, da sie gegen grundsitzliche
Minderheiten- und Menschenrechtsbestimmungen der EU verstoB3en. Diese internationalen
Gerichtsentscheidungen, die auf EU-Ebene fiir den griechischen Staat verbindlich sind,
werden von diesem jedoch bisher nicht umgesetzt bzw. ignoriert. Grundsétzlich setzten

% Daher bevorzugt die Mehrheit dieser den Verzicht auf eine rechtlich manifestierte Eigenstindigkeit und
eine Beibehaltung der herrschenden Zustinde, die trotz aller Unzufriedenheit auch durch relativ entspannte
und eigenniitzig profitable Beziehungen zwischen Aleviten und den religidsen und politischen Eliten der
sunnitischen Tiirken geprigt sind. Ein anderer Teil der Aleviten Bulgariens tritt wiederum nachdriicklich fiir
eine offizielle Abspaltung von den Sunniten und eine eigenstindige administrative religiose Organisierung
ein. In diesem Rahmen wird argumentiert, dass die Aleviten unter dieser Daseinsform den besonderen
Charakter ihrer Religion am unabhéngigsten und gemiB8 der eigenen Bediirfnisse am besten bewahren,
pflegen und entfalten konnten. Zudem wird die Ansicht vertreten, dass eine Sondierung nicht automatisch
eine Zusammenarbeit mit den religiosen und politischen Akteuren und Eliten der sunnitischen Tiirken
ausschlieBen wiirde, wobei besonders die politische Seite trotz drohender Zerwiirfnisse grundsitzlich an einer
auch fiir sie niitzlichen Zusammenarbeit mit den Aleviten interessiert sei. Vgl. Telbizova-Sack (b), op. cit., S.
187-190.

% Hierbei lassen sich einige offensichtliche Parallelen zur Minderheiten-, Religions- und Ethnizititspolitik
(insbesondere gegeniiber den christlichen Gruppen) in der Tiirkei erkennen (vgl. dazu z.B. Giesel (d), op. cit.,
S. 13; Giesel, Christoph (h), The History of Securitization of Minority Rights in Turkey: Ethnic and
Religious Diversity and the Political Perception of the Minority Question, in: BARDAKGI, Mehmet /
FREYBERG-INAN, Annette / GIESEL, Christoph / LEE, Olaf, Religious Minorities in Turkey: Alevi,
Armenians, Syriacs and the Struggle to Desecuritize Religious Freedom, London (Palgrave Macmillan), 2017,
S. vi, 59-76, hier S. 70-73; Ozkirimh, Umut / Sofos, Spyros A., Tormented by History: Nationalism in
Greece and Turkey, London (Hurst & Company), 2008, S. 145-193 u.v.a.
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sich die verantwortlichen EU-Behorden entgegen der bestehenden Regulierungen trotzdem
nur in unzureichendem MalBe fiir die Rechte der betroffenen Gruppen ein. Unter diesen
Bedingungen ist es sowohl aktuell als auch zukiinftig fiir die Aleviten Griechenlands
schwierig, als eigenstindig anerkannte Gruppe agieren und spezielle auf sie zugeschnittene
religiose Minderheitenrechte wahrnehmen zu konnen.

Bosnien-Herzegowina, Serbien, Montenegro und Ruménien

Aus den bereits vorangegangenen Ausfithrungen zur Verbreitung der Bektaschi
und Aleviten in Siidosteuropa ist hervorgegangen, dass die Anzahl der Bektaschi (und
Angehdrigen anderer origindr sunnitischer Sufi-Orden, bei denen auch alevitische bzw.
schiitische Einfliisse spiirbar zum Tragen kommen) in Bosnien-Herzegowina, Serbien und
Montenegro duBlerst gering ist und es in Ruménien mittlerweile sogar keine nennenswerte
Anzahl an Aleviten mehr gibt. Bei den betreffenden Personen und Kleingruppen handelt es
sich um eine besonders marginalisierte religiose Minderheit, die kaum wahrgenommen
wird und oftmals (aber nicht ausschlieBlich, s.u.) privat und im Untergrund agiert (was sich
auch sehr erschwerend auf die Forschungsmoglichkeiten auswirkt und somit auch im
Rahmen dieser Studie nur zur Erhebung eines geringen Informationsmaterialumfangs
fiihrte).®® Schon aufgrund dieser Tatsachen besitzt die Frage und der gewollte Bedarf nach
einer rechtlichen Anerkennung und Forderung der dortigen Bektaschi (bzw. Aleviten) und
lokal alevitisch beeinflussten Sufi-Gemeinschaften als eigenstindige religiose Gruppen
bzw. Gemeinschaften innerhalb dieser (insbesondere der christlich dominierten) Lénder
keine ernsthafte politische und gesellschaftliche Relevanz, auch wenn es in theoretischer
Hinsicht in Einzelfdllen durchaus (potenzielle) rechtliche Grundlagen dafiir bestehen. Nach
jetzigem Informationsstand gibt es auch seitens der dortigen Gruppenangehdrigen im
Moment (noch) keine ernsthaften Bestrebungen gegeniiber den Verwaltungen der
jeweiligen Staaten, einen offiziellen Anerkennungsstatus oder sonstige offiziell
manifestierte Sonderrechte zu erzielen.

Als Muslime und zugleich Teil ethnischer Minderheiten (Albaner, Roma,
Bosniaken bzw. slawische Muslime), sind sie als Bektaschi bzw. Sufis denselben
politischen und sozialen Situationen und Problemen sowie religids und nationalistisch
bedingten Diskriminierungen innerhalb des Politik- und Gesellschaftswesens der
jeweiligen Staaten ausgesetzt wie die dortigen Sunniten. In den Bereichen Bosnien-
Herzegowinas und des serbischen sowie montenegrinischen Sandzaks, in denen die
muslimischen Bosniaken eine ethnisch-religiose Mehrheit stellen, kommt den Sufi-
Bewegungen in der islamischen Sphédre an sich ein hoherer Stellenwert zu. Sufistisch-
heterodoxe bzw. stark alevitisch beeinflusste Gruppen wie die Bektaschi nehmen aber in
diesem Kontext eine stirkere Auflenseiterposition ein. Abgesehen davon werden die Sufis
grundsitzlich wegen ihrer religiosen Besonderheiten dabei sowohl von sunnitisch-
konservativen als auch christlichen Gesellschaftsteilen nicht als ,,echte Muslime
betrachtet und insbesondere im Sandzak (ebenso wie in den anderen siidosteuropdischen
Staaten) zunehmend von streng islamisch konservativen und (radikal-) islamistischen
Personen und Gruppen diskriminiert und bedroht.

Der Organisationsgrad dieser Gruppen ist sehr gering, wenngleich sich dabei auch
mittlerweile eine allmidhliche Steigerung feststellen lésst. Eine organisatorische Anbindung
und Unterstiitzung vollzieht sich hierbei zumeist unter dem Einfluss und Einsatz von

% Daher werden die im vorliegenden Gesamtkapitel thematisch-konzeptionell getrennt behandelten aber eng
miteinander verbundenen rechtlichen Aspekte einerseits und politisch-gesellschaftlichen Aspekte andererseits
in diesem Teilabschnitt in zusammengefiihrter Form dargelegt.
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institutionellen und privaten Akteuren aus dem Ausland. ®* Der transnationale
Vernetzungsgrad erweist dabei aber nichtsdestotrotz als grundsitzlich sehr gering.
Abgesehen von externen Einfliissen und Unterstiitzungen gestaltet sich die Organisation
vor Ort oftmals génzlich autonom bzw. in einem selbstinitiativen, privaten Rahmen. Art
und Grad der religiosen Tatigkeiten schwanken dabei lokal und temporér in Abhingigkeit
von Faktoren wie der Ortlichen Gruppenstirke und Sicherheitssituation zwischen
sporadisch und verdeckt konspirativ durchgefiihrten Aktivititen einerseits (z.B. in Bosnien
und im Sandzak) und weitgehend regelméfBigen und offenen Aktivititen (wie im Falle der
albanischen Sa’adi im stidostserbischen Nesalcé oder in Teilen Montenegros). In seltenen
Féllen bemiihen sich auch bestehende islamische (sowohl sufistische als auch
nichtsufistische) Institutionen um eine Involvierung dieser Kleingruppen in ihre
Strukturen. Mittlerweile kommt der Existenz und den Praktiken der heterodoxen Sufi-
Bruderschaften gelegentlich auch eine geringe mediale Aufmerksamkeit in den jeweiligen
Staaten zuteil.*”

Letztlich sind die ohnehin geringen und nach auen hin weitgehend verborgenen
religiosen und organisatorischen Aktivititen der Bektaschi und der ihnen nahestehenden
Sufi-Orden in Bosnien-Herzegowina, Serbien und Montenegro erst in den letzten Jahren
(wieder) aufgenommen oder verstirkt worden und befinden sich somit eher in einer
Aufbauphase. Inwiefern und in welcher Art es hierbei zu weiteren organisatorischen,
rechtlichen, politischen, gesellschaftlichen und religiosen Entwicklungen kommt, wird sich
in der Zukunft zeigen.

Mit den spezifischen politischen und gesellschaftlichen Situationen und
Problemen der Aleviten, Bektaschi und den ihnen nahestehenden Sufi-Orden in den
anderen Balkanstaaten befassen sich in gesonderter Form die Abschnitte des folgenden
Teilkapitels.

Gesellschaftlich-politische Lage und Konflikte der Balkan-Aleviten und Bektaschi im
21. Jh.

Aus den vorangegangenen Ausfiihrungen kristallisierte sich stellenweise bereits
heraus, dass die Aspekte und Probleme der (anerkennungs-) rechtlichen Gegebenheiten
eng und dynamisch mit den Aspekten der gesellschaftlichen und politischen Bedingungen
und Situationen der Balkan-Aleviten in ihren Heimatlandern verkniipft sind und sich dabei
gegenseitig bedingen. In diesem Kontext ist sowohl ihre politische und soziale Situation
als auch die Frage nach ihrem Status als soziale Minderheit innerhalb der Einzelstaaten
weitgehend durch ihr Verhéltnis 1.) zur Mehrheitsgesellschaft, 2.) zu den politischen
Fiihrungen sowie Akteuren und 3.) der sunnitischen Gemeinschaft bestimmt. Unter

%1 Das betrifft im Falle von Bosnien-Herzegowina, Serbien und Montenegro vor allem Bektaschi aus dem
Kosovo und aus Albanien aber auch aus der Tiirkei, die sich um eine religids-kulturelle Unterstiitzung, den
Aufbau von rudimentéren Organisationsstrukturen und die Pflege des verbliebenen historisch-materiellen
Erbes bemiihen. Hierbei handelt es sich teilweise auch um Personen, die urspriinglich sogar aus Bosnien-
Herzegowina, Serbien und Montenegro stammen oder dort zeitweise lebten und seit geraumer Zeit in
Kosovo, Mazedonien, Albanien, der Tiirkei oder in Lindern der , westlichen* Staatenwelt leben. An der
Pflege, dem Wiederaufbaus und der Renovierung des materiellen Erbes sind auch staatliche tiirkische
Institutionen beteiligt. Gemél ihrer sogenannten ,,neoosmanischen* Doktrin betrachtet die tiirkische
Regierung trotz ihrer sunnitischen, stark konservativ bis islamistisch ausgerichteten politischen Orientierung
auch die historischen Liegenschaften der Aleviten und heterodoxen Sufi-Orden als Teil eines gemeinsamen
tiirkisch-osmanischen islamischen Erbes.

%2 \/gl. Canka, op. cit.; Kosova Sot, op. cit.;Petrovic (a/b), op. cit.; Tanjug, Podela medu muslimanima na
jugu, B92 (online), www.b92 net/info/vesti/index.php?yyyy=2011&mm=11&dd=03&nav_id=554721 (veroft.
am 3.11.2011) sowie eigene Befragungsergebnisse, (04.02.2017).
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komparativer landeriibergreifender Betrachtung lassen sich hierbei verschiedenste
Gemeinsamkeiten, Uberschneidungen und Unterschiede feststellen. Ein grundlegender, fiir
ihre politische und gesellschaftliche Situation wichtiger Faktor ist dabei unter anderem die
ethnische und religiose Beschaffenheit der Staaten, in die ihr Lebensumfeld eingebettet ist.
In diesem Kontext ergeben sich bei den Aleviten bzw. Bektaschi in Mazedonien, Bulgarien
und Griechenland einerseits grundlegende grenziiberschreitende Gemeinsamkeiten, die sie
wiederum von den Gemeinsamkeiten unterscheiden, die bei ihren Gruppenangehorigen in
Albanien und Kosovo feststellbar sind. Diese spezifischen Gegebenheiten werden in den
folgenden Ausfiihrungen naher dargelegt.

Die aktuelle Situation in den christlich dominierten Staaten Mazedonien, Bulgarien
und Griechenland
Allgemeine Entwicklungen

Im Zuge der ethnopolitisch bzw. ethnoreligids determinierten Konflikte bzw.
Minderheitenproblematiken in den christlich dominierten Balkanstaaten Bulgarien,
Griechenland und Mazedonien werden die Aleviten und Bektaschi des Balkans aufgrund
threr jeweiligen ethnischen (albanischen oder tiirkischen) Zugehorigkeiten und ihrer
islamischen Religion von Politik und Mehrheitsgesellschaft wie in den Jahrzehnten zuvor
auch im 21. Jh. weitgehend mit den Sunniten gleichgesetzt. Ebenso wie bei diesen handelt
es sich bei den Aleviten bzw. Bektaschi auf gesamt- bzw. mehrheitsgesellschaftlicher
Ebene dieser Staaten somit sowohl um ethnische als auch religise Minderheiten® und
sind in diesem Kontext dementsprechend auch verschiedenen gesellschaftlichen und
politischen Marginalisierungen, Stigmatisierungen und Diskriminierungen ausgesetzt.
Aufgrund dieser Situation stellten die Aleviten bzw. Bektaschi besonders vor dem
Einsetzen der ,religious revival“-Prozesse mit den Sunniten weitgehend eine soziale
Einheit dar. Die innerislamischen konfessionellen Unterschiede erwiesen sich in diesem
Kontext als wenig bedeutsam und wurden von den gruppenkohésiven Faktoren der
allgemeinen Zugehérigkeit zum Islam und zur selben Ethnie® iiberlagert. Das forderte eine
weitere Sunnitisierung der Aleviten, die sich jedoch unter den alevitischen Tiirken in
Bulgarien und Griechenland tendenziell stirker vollzog als bei den Albanern in
Mazedonien. Dieses soziale Gefiige 16st sich seit dem Einsetzen der religious revival-
Prozesse bei den Aleviten und ihrem Bediirfnis nach einer eigenstdndigeren religios-
konfessionellen Entfaltung und Organisierung zunehmend auf. Gegensétze, die im
gewissen Malle auch schon vorher bestanden, verschirfen sich dabei wieder. Durch die
damit verbundene Zunahme an sozialen Stigmatisierungen verdeutlicht sich auch stirker
die Tatsache, dass die Aleviten und Bektaschi nicht nur 1.) auf gesamtgesellschaftlicher
Ebene grundsitzlich eine ethnische, religiose und soziale Minderheit sondern auch 2.)
gegenliber der sunnitischen Mehrheit innerhalb der muslimischen Gemeinschaft eine
Minderheit auf konfessioneller und sozialer Basis darstellen. Aufgrund partieller
sunnitischer Assimilierungserscheinungen bestehen jedoch gruppeninterne Differenzen,
wodurch die Gruppenangehorigen der Aleviten-Bektaschi keine geschlossene soziale

%In Mazedonien, wo sich die Angehorigen der alevitischen Sufi-Orden mehrheitlich aus Albanern
zusammensetzen, gehoren diese jedoch immerhin einer grofen und politisch partiell einflussreichen
ethnischen (Minderheiten-) Gruppe an, was wiederum im Falle der bulgarischen Aleviten nur sehr
eingeschriankt und bei den Aleviten in Griechenland {iberhaupt nicht zutrifft.

® In Bezug auf den Faktor der selben ethnischen Zugehérigkeit stellen die Roma-Angehérigen der Sufi-
Orden in Mazedonien und Kosovo jedoch wiederum eine Ausnahme dar, verfiigen in diesem Rahmen
innerhalb der albanisch dominierten Sufi-Gemeinschaften aber iiber ein hoheres Sozialprestige als die Roma
innerhalb der sunnitischen Gemeinschaft.
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Entitét darstellen und sich die Gruppengrenzen zwischen ihnen und den Sunniten z.T. als
sehr dynamisch und diffus erweisen konnen. Je hoher dabei der Grad der Sunnitisierung
bzw. der ausgeprdgten Bereitschaft ist, zumindest nach auBlen hin Elemente des
Sunnitentums zu adaptieren, desto weniger intensiv gestaltet sich ihr Status als soziale
Minderheit innerhalb der islamisch-sunnitischen Mehrheitsgesellschaft.®®

Auf Grundlage der Beobachtungen im Rahmen eigener Feldforschungen und der
Angaben aus bestehenden schriftlichen Fachquellen kann letztlich festgestellt werden, dass
sich der sunnitische Einfluss bei den Aleviten oftmals im Alltag bemerkbar macht. Das
betrifft zum Beispiel den Bau und die (wenngleich i.d.R. nicht allzu hdufige Nutzung von
Moscheen, Freitagsgebete, Fastenrituale zum Ramadan, die dem Mann spiirbar
untergeordnete Rolle der Frau (was aber nicht ausschlieBlich auf religiose Griinde, sondern
auch allgemein auf den kulturell tradierten Patriarchalismus zuriickzufiihren ist, der
grundsétzlich nicht nur im Islam vorherrscht) u.a. Selbst bei alevitischen Zeremonien
konnen stellenweise eine raumliche Geschlechtertrennung und die mehrheitliche Teil-
Verschleierung von Frauen festgestellt werden, was im ruralen Raum jedoch wesentlich
starker ausgepragt ist und dabei nicht selten eher einem tradierten kulturellen Brauch und
weniger einer religids (-assimilatorisch) bedingten Selbstverpflichtung oder Uberzeugung
entsprechen kann. Diese Erscheinungen treten nicht iiberall und in gleicher Intensitét auf.
Zudem spielen hierbei auch regionale Unterschiede und individuelle Einstellungen eine
Rolle. Bei der Ubernahme sunnitischer Praktiken handelt es sich jedoch nicht nur um die
Auswirkungen eines sozial und religionspolitisch forcierten Sunnitisierungsdrucks,
sondern wechselweise auch um eine freiwillige und unterbewusste Adaption im Rahmen
der allgemeinen alevitisch-sunnitischen Kontaktbeziehungen.

% Grob betrachtet konnen in diesem Rahmen (insbesondere in Bulgarien, vgl. dazu auch Telbizova-Sack (b),
op. cit., S. 192f. und Sozer, op. cit., S. 149, 158-162, 166f.) folgende verschiedene Ausprigungsformen an
religios-sozialen Attitiiden, Identititen und Handlungen beobachtet werden: 1.) dem Sunnitisierungsdruck
wird schrittweise nachgegeben, sodass man sich bis heute dem Sunnitentum partiell bis stark angepasst hat
und das Alevitentum eine geringere bis nur noch marginale Bedeutung hat; 2.) in beiden islamischen
Konfessionsausrichtungen werden positive, verbindende und bereichernde Elemente gesehen und in diesem
Kontext eine Verkniipfung und ein Dualismus zwischen Sunnitentum und Alevitentum bewusst gepflegt, was
in dieser Form als ganzheitliches Geflige innerhalb einer universalen Islamauffassung interpretiert wird; 3.)
die Sunnitisierung der Aleviten wird kritisch betrachtet, aus sozialen Griinden werden jedoch nach auen hin
sichtbare sunnitische Praktiken gepflegt, wohingegen im geschlossenen Rahmen bewusst Elemente des
Alevitentums praktiziert und bewahrt werden; 4.) die allgemeine Sunnitisierung und eine eigene Ubernahme
sunnitischer Praktiken wird grundsétzlich abgelehnt und das Alevitentum wird mehr oder weniger sowohl
nach innen als auch nach auflen gepflegt; 5.) aufgrund sdkularer und atheistischer Einstellungen und dem
damit einhergehendem Verlust religids-kulturellen Wissens hat die religiose Zugehorigkeit grundsétzlich
kaum bis keine Bedeutung; alevitische und z.T. auch sunnitische bzw. allgemeinislamische Praktiken und
Feiertage werden wahlweise und unregelméBig aus traditioneller kultureller Gewohnheit und zumeist in
einem eher sdkularen Rahmen begangen.

Die Betrachtungsperspektive dieser Auspragungsformen fokussiert dabei in erster Linie die Verhéltnisebene
Sunnitentum — Alevitentum. Punkt 5.) weist dabei jedoch schon darauf hin, dass dabei weitere Aspekte zu
beriicksichtigen gibt, die die Attitiiden, Handlungsweisen und Identitdtseinstellungen prigen bzw.
beeinflussen. Das betrifft im vorliegenden Fall die Erscheinungen der Atheisierung, die nach wie vor auf
unbestimmte Teile der Aleviten-Bektaschi wirkt, die weit verbreiteten sidkularen Einstellungen sowie in
einem geringen Maf3e auch eine gewisse Schiitisierung (vgl. Telbizova-Sack, (b), op. cit., S. 173f., 192f.; den
Unterabschnitt zu Bulgarien innerhalb des Teilkapitels ,,Die aktuelle Situation in den christlich dominierten
Staaten Mazedonien, Bulgarien und Griechenland* und das Schlusskapitel ,,AbschlieBende Bemerkungen®).
Unter stirkerer Beriicksichtigung des zusétzlichen wechselseitigen und dynamischen Einwirkens dieser
Elemente auf der alevitisch-sunnitischen Verhéltnisebene gestaltet sich das oben unter Punkt 1.) bis 5.)
geschilderte Auspragungs- und Identitdtsgefiige noch vielfdltiger und komplizierter.
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Durch das in den vergangenen zwei Jahrzehnten erfolgte Erstarken des
konservativen und radikalen sunnitischen Islams verstdrkte sich von dieser Seite der
religiose und soziale Druck auf die Aleviten, was zu gesteigerten Anfeindungen und
Diskriminierungen bis hin zu gewalttitigen Ubergriffen fiihrte und sich bis heute weiter
intensiviert. Die jeweilige Intensitit dieser Vorfille fdllt in den drei Landern jedoch
unterschiedlich aus. Im Zuge ihrer Konflikte mit konservativen und radikalen Sunniten
wird den Aleviten und Derwisch-Orden von christlich dominierten Regierungen und
Behorden aus ethno-nationalistischen oder machtpolitischen Motiven oftmals eine
Unterstiitzung verweigert. Thre lokale Bedeutung ist im Gegensatz zu den Sunniten zumeist
sehr gering und zur Entfaltung, Rechtswahrung sowie zu ihrem Schutz koénnen die
Aleviten und Bektaschi besonders wenig auf institutionelle staatliche, internationale und
private Unterstiitzung in finanzieller, politischer, religios-kultureller und logistischer
Hinsicht zuriickgreifen. In Mazedonien, Bulgarien und Griechenland wirkt sich ihre
Minderheitenrolle sowohl aus mehrheitsgesellschaftlicher und staatlicher Perspektive als
auch innerhalb der islamischen Gemeinschaft auf konfessioneller Perspektive auf ihren
allgemeinen sozialen Status hiufig in doppelter Hinsicht negativ aus. Diese Bedingungen
fuhren im Extremfall stellenweise dazu, dass sie sich in einer rechtlichen Leerzone und
gesellschaftlichen Isolierung befinden (s.u.). Andererseits darf in diesem Zusammenhang
nicht vergessen werden, dass es auch Personen und Akteure mit sunnitischem und
christlichem Hintergrund gibt, die den Aleviten und Bektaschi eine hohe Wertschétzung
entgegenbringen, sich mit ihnen solidarisieren und je nach Position und Moglichkeit
bemiihen, sie zu unterstiitzen.

Auch wenn die oben erlduterten Problemaspekte in allen drei Staaten mehr oder
weniger feststellbar sind, lassen sich bei den sozialen und politischen Bedingungen,
Erscheinungen und Prozessen, die sich im Rahmen des Beziehungsgeflechtes zwischen
Bektaschi-Aleviten,  Sunniten, Staat und  Mehrheitsgesellschaft ~ vollziehen,
landerspezifische Phinomene und Unterschiede beobachten. Diese werden im Folgenden
durch eine Auswahl an ndheren Erldauterungen und Einzelfallbeispielen dargelegt.

Mazedonien

Die schwierige rechtspraktische und gesellschaftliche Situation der Bektaschi in
Mazedonien st weitgehend auf ethno-, religions- und machtpolitische Griinde
zuriickzufiihren. Aufgrund ihrer offen artikulierten, stark albanisch-nationalistischen
Haltung und der Unterstiitzung der mazedonischen UCK im Jahre 2001 werden sie von
Seiten der ethnisch slawomazedonisch dominierten Regierung in Mazedonien als Gegner
empfunden und je nach Mdglichkeit dementsprechend sanktioniert und marginalisiert.®
Zudem werden die Differenzen zwischen Bektaschi und Sunniten als innermuslimische
und inneralbanische Angelegenheit empfunden, weshalb die Motivation einer dortigen
»Einmischung* sehr gering ist.

Die ebenfalls weitgehend ausbleibende Unterstiitzung der Bektaschi seitens
samtlicher albanischer Parteien, die untereinander stark konkurrieren und seit der

% Schwartz ([b], op. cit.) vertritt in diesem Zusammenhang zudem folgende These: ,,Macedonian regime
insists on seeing the Bektashi issue in exactly reverse, and incorrect, terms. That is, for Slav Macedonian
leaders, both the Macedonian Orthodox Church and the official Islamic Community are threatened by
troublesome minorities — Serbs in the first instance and the Bektashis in the second. Yet the paradigm is not
one of humbers, or of bureaucratic symmetry, but of injustice: the Serbs and the Islamic Community continue
their successful usurpation, while the Macedonian Orthodox and the Bektashis remain victims, deprived of
their legacies.*
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Unabhingigkeit Mazedoniens auf gesamtstaatlicher und lokaler Ebene durchgehend
sowohl als Regierungs- als auch Oppositionsparteien fungieren, ist wiederum auf andere
vielfiltige Griinde zuriickzufiihren. Ein Teil der albanischen Parteipolitiker ist selbst stark
pro-sunnitisch oder islamistisch orientiert und/oder verfiigt iiber enge Beziehungen zur
»Islamischen  Glaubensgemeinschaft Mazedoniens, die eine gleichberechtigte
Eigenstdandigkeit der Bektaschi ablehnt und ihre Sunnitisierung oder Verdriangung anstrebt.
Ein anderer Teil der albanischen Politiker ist im Rahmen ihrer jeweiligen sédkularen,
islamisch geméBigten und/oder nationalistischen Orientierungen den Bektaschi wiederum
wohlwollend gegeniiber eingestellt. Diejenigen politischen Akteure, die offen fiir eine
Unterstiitzung der Bektaschi eintreten und gegen die Bektaschi-Politik sowie die
Kooperation der ,Islamischen Glaubensgemeinschaft Mazedoniens® mit wahabitischen
Gruppen Stellung beziehen, werden jedoch einerseits eingeschiichtert, bedroht oder
stellenweise sogar entmachtet. Andererseits werden sie von einflussreichen Teilen der
politischen Eliten der Albaner mit dem Argument diszipliniert, dass eine
Heraufbeschworung und Anheizung derartiger inneralbanischer Konflikte die ohnehin
gesellschaftlich-politisch briichige nationale Einheit der Albaner Mazedoniens im Kampf
fir ihre Rechte gegeniiber der slawo-mazedonischen Mehrheit des Landes weiter
destabilisieren wiirde. Im Sinne der Forderung eines grofftmoglichen inneralbanischen
Zusammenhalts sei es dabei auch notwendig, der stark albanisch dominierten und
einflussreichen ,.Islamischen Gemeinschaft bestimmte Konzessionen und Freiheiten
zuzugestehen, wenngleich diese politisch umstritten oder schmerzhaft sein konnten
(hierbei sind bestimmte Parallelen zu Bulgarien erkennbar, Anm. C.G.).*” Des Weiteren
scheuen sich moderate albanische Politiker aus politisch taktischen Griinden vor einer
offenen religids-politischen Unterstiitzung der heterodoxen muslimischen Gemeinschaften
in Riicksicht auf bedeutende Teile ihrer sunnitischen (potenziellen) Wéahlerschaft. Diese
tendierte im Verlaufe der letzten Jahre mehrheitlich zunehmend stirker zu islamisch-
konservativen bis islamistischen Positionen, die in Relation zur Bedeutung der nationalen
Identitdt mittlerweile oftmals als wichtiger empfunden werden. In diesem Kontext werden
die Bektaschi aufgrund ihrer religiosen Philosophie und Praxis von diesen
Bevolkerungsteilen  (im  Einklang mit dem  Paradigma der ,islamischen
Glaubensgemeinschaft Mazedoniens®) in besonderem Mafle als unislamisch bzw.
Haretiker empfunden und dementsprechend diskriminiert und bekampft.

In welche Richtung sich die oben geschilderte problematische Gesamtsituation
unter der Verkniipfung ungiinstigster politischer, rechtlicher und gesellschaftlicher
Bedingungen entwickeln kann, verdeutlicht sich besonders am Fallbeispiel der Problematik
des Harabati-Tekkes in Tetovo, die zur Veranschaulichung der Konfliktdimension im
Folgenden ausfiihrlicher erldutert wird:

Das im 18. Jh. von den Bektaschi errichtete Harabati-Tekke ist der grofite und am
besten erhaltene historische Derwisch-Konvent auf dem westlichen Balkan und wurde bis
1945 von den Bektaschi aktiv genutzt. Im kommunistischen Jugoslawien kam es zur
Konfiszierung und Verstaatlichung der Anlage, die in den 1960er Jahren zu einem Hotel-
und Freizeitkomplex umfunktioniert wurde. Nach der staatlichen Unabhéngigkeit
Mazedoniens ist Anfang der 1990er Jahre ein Gesetz zur Regelung der Riickgabe
enteigneten Eigentums erlassen worden, dass im Gegensatz zum Riickiibertragungsgesetz
in Bulgarien jedoch explizit keine religiosen Gemeinschaften als juristische
Anspruchsberechtigungspartei erwédhnte, sondern sich in dieser Hinsicht auf bestimmte

®7vgl. Schwartz (b), op. cit.
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Privatpersonen bezieht. Durch diese rechtliche Liicke verfiigt der mazedonische Staat iiber
die Moglichkeit, die Riickiibertragungsbemiihungen der religiosen Gemeinschaften mit
administrativen Hindernissen zu erschweren oder zu blockieren, wobei es bisher kaum
staatliche Bemiihungen §ibt, diesen unzureichenden Rechtsstand auch nach iiber zwei
Jahrzehnten zu #ndern.®® Dieses Problem wirkt sich in fataler Weise auf die dortigen
Bektaschi aus. Nachdem das Geldnde ab den 1990er Jahren verschiedenen Formen von
Vandalismus, Zerstorung und religioser Entweihung ausgesetzt war und die Kldrung der
Eigentumsfrage verschleppt wurde, kam es ab 1994 zu tempordren Besetzungen und
Nutzungen von Teilen des Areals durch Bektaschi- Aktivisten und im August 2000 (nach
einem zehntiigigen Protesthungerstreik) zu einer kompletten Ubernahme durch &rtliche
Bektaschi, die das Tekke in seiner urspriinglichen Funktion auch ohne rechtliche
Grundlage wieder reaktivierten. Die offene Unterstiitzung der mazedonischen UCK durch
die Bektaschi® fiihrten im Zuge des bewaffneten albanisch-mazedonischen Konfliktes
2001 auch zum Beschuss des Harabati-Tekkes durch mazedonische Sicherheitskrifte.
Dabei wurde unter anderem ein zentrales Heiligengrabmal zerstort, das bereits 1992 durch
ein Feuer beschiadigt wurde und aus finanziellen Griinden bis heute nicht saniert werden
konnte. Die nach dem Rahmenabkommen von Ohrid 2001 weitergefiihrten Bemiihungen
um eine einvernehmliche Losung bei der Klarung der Besitzfrage erlitten jedoch bereits im
August 2002 einen schweren Riickschlag, als ein Teil des Gelandes und der Gebédude von
paramilitarischen radikal-sunnitischen Wahabiten mit Waffengewalt illegal besetzt wurde.
Dieser particlle Ubernahmeakt vollzog sich unter offensichtlicher Unterstiitzung der
»Islamischen Glaubensgemeinschaft Mazedoniens®, wobei sich die Wahabiten im
Folgenden auf dem Areal als offizielle Reprisentanten dieser Organisation deklarierten”
und verschiedene Geldndestrukturen fiir ihre Aktivitdten nutzten. Offiziell wurde dabei
anfanglich die Notwendigkeit begriindet, das Geldnde ,,wiederzuerlangen®, um es zu seiner
urspriinglichen Bestimmung als Ort der Ausiibung rechtgldubiger islamischer Praktiken
zuriickzufithren. In diesem Rahmen wurde ein Gebdude umgehend zu einer Moschee
umfunktioniert, obwohl sich dort in der Vergangenheit (gemal} der Riten und Praktiken der
Bektaschi) nie eine Moschee befunden hat.”* Mit Hilfe des Bektaschi- Weltzentrums in
Tirana wurde infolge der Besetzung die mazedonische Regierung von der Bektaschi-
Gemeinschaft verklagt, da sie es laut Kldger versaumt habe, den Besitz im Sinne des
Riickiibertragungsgesetzes rechtméfig der Bektaschi-Gemeinschaft zuriick zu tlibertragen.
Um die Errichtung und historisch traditionelle Nutzung der Immobilie als Bektaschi-
Konvent sowie das Argument zu belegen, dass sich auf diesem Gelédnde nie eine Moschee
befunden hat, wurden im Zuge des Rechtsstreits unter anderem Kopien alter osmanischer
Stiftungsdokumente als Beweismittel vorgelegt. Unter Beriicksichtigung der
Beschaffenheit des mazedonischen Restitutionsgesetzes, dass sich nicht auf religiose

%8 Vgl. Koinova, op. cit., S. 25f. und eigene Rechercheergebnisse.

% 7u Ahnlichkeiten im Kosovo siehe den Teilabschnitt ,,Die Situation in den muslimisch dominierten Staaten
Albanien und Kosovo* weiter unten.

" Hierbei handelt es sich weitgehend um Vertreter und Sympathisanten des fundamentalistischen Teils der
»Islamischen Glaubensgemeinschaft Mazedoniens®, der sich innerhalb der Organisation bereits seit den
1990er Jahren schwere Fliigelkdmpfe mit der religids moderaten Fraktion liefert, in diesem Rahmen bis zum
jetzigen Zeitpunkt zunehmend an Boden gewinnt und massiv von radikal-islamistischen Institutionen aus der
Tiirkei und der arabischen Welt unterstiitzt wird.

' Bei diesem Gebiude, dem nach der Besetzung ein Minarett sowie eine Lautsprecheranlage fiir den
offentlichen Gebetsruf hinzugefiigt wurde, handelt es sich um den Kubeli Meydan, dem traditionellen Ort zur
Durchfiihrung der religiosen Bektaschi-Zeremonien. Die Umwandlung dieser Stétte zu einer Moschee stellt
daher einen besonders symbolhaften Akt der Machtdemonstration und Demiitigung der Bektaschi dar.
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Gemeinschaften sondern Privatpersonen bezieht, bemiihte sich die Klédgerpartei der
Bektaschi, den Besitz offiziell an die heutigen Nachkommen Rexhep Pasas, dem Stifters
bzw. Erbauers des Tekkes iibertragen zu lassen. Die ,.Islamische Glaubensgemeinschaft
Mazedoniens* als offizieller Unterstiitzer der sunnitischen Besetzer argumentierte im
Rahmen des Rechtsstreites wiederum, dass ihre Organisation als offiziell rechtlich
anerkannte Glaubensgemeinschaft konfessionsunabhingig alle Muslime Mazedoniens
vertrete und somit auch ein primdres Anrecht auf die Nutzung und eine gesetzliche
Riickiibertragung des Tekke hatte. In diesem Zusammenhang wurde auch auf den ihnen
rechtlich untergeordneten Status der Bektaschi als ,,religiose Gruppe® hingewiesen. Auf
Grundlage der oben dargelegten, unzureichenden gesetzlichen Rechtslage verweigert der
mazedonische Staat eine schnelle Losung des Restitutionsstreits mit dem expliziten
Verweis auf grundsitzliche, landesweit bestehende Schwierigkeiten infolge der in der
postjugoslawischen Periode versdumten Regelungen der Besitztitel bei zahlreichen
enteigneten Immobilien. Der Staat ldsst die wahabitischen Akteure im Harabati-Tekke
jedoch unbehelligt und frei agieren, verzichtet dort auf die Ausfiihrung seiner Staatsgewalt
und unternimmt demzufolge auch keinerlei MalBnahmen zum Schutz der dortigen
Bektaschi sowie zur Vermittlung zwischen beiden Konfliktparteien. Dadurch hat sich
dieses Gebiet zu einem rechtsfreien Raum entwickelt, was die kriftetechnisch stark
liberlegenen sunnitischen Besetzer in ihren feindseligen WillkiirmaBBnahmen gegeniiber
den Bektaschi bestitigt und ermutigt hat. So kam es seit der Besetzung bis heute zu
zahlreichen, gegen die Bektaschi gerichteten Vorfallen und Eingriffen in die Struktur des
Tekkes, z.B. regelmiBige verbale und stellenweise auch gewalttitige Einschiichterungen,
Belastigungen, Bedrohungen und Zutrittsverweigerungen gegeniiber den verbliebenen
Bektaschi und ihren Besuchern "; Zerstérungen, Diebstahl und Entweihungen von

"2 Derartige VVorgehensweisen hat auch der Autor der vorliegenden Publikation persénlich erfahren. Um vom
Hauptanwesen, das den Bektaschi verblieben ist, zum Ausgang des Tekkes zu gelangen, muss eine
Parkanlage durchquert werden, die unter Kontrolle (radikal-) sunnitischer Aktivisten steht. Nach einem (mit
einer Begleitperson sunnitisch-albanischen Hintergrunds erfolgten) Besuch des dortigen Derwisches im Juni
2006 wurden wir von mehreren jungen Méannern in der Nahe des Eingangsbereichs am Verlassen des Areals
gehindert und mussten uns einer ausfiihrlichen Untersuchung unserer Taschen unterziehen. Die
albanischsprachigen Ménner betonten offen ihre radikal-sunnitische Gesinnung, waren aber mit ihren kurzen
Boxershorts und drmellosen Hemden selbst fiir konservativ islamische Verhéltnisse ungewohnlich leicht
bekleidet und wiesen auch ansonsten keine markanten, duflerlichen Erscheinungsmerkmale auf, durch die sie
als radikale Islamisten erkennbar gewesen wéren. Nach einer intensiven Befragung zu den Hintergriinden
unseres Besuches und unserer religidsen FEinstellungen kam es anfénglich zu ldngeren Vorwiirfen,
Belehrungen sowie verbalen Einschiichterungen und Drohungen. Im Zuge einer weiteren Durchsuchung, bei
der wir korperlich abgetastet wurden, entdeckten die Ménner schlieBlich religiose Bektaschi-Kalender, die
wir vom Derwisch zum Abschied als Geschenk erhalten haben. Diese Broschiiren beinhalteten z.B. eine
Auflistung und Kommentierung von Feiertagen der Bektaschi sowie entsprechend ihres religidsen
Brauchtums auch bildliche Darstellungen von Heiligen (z.B. von Imam Ali und Haci Bektas), was nach
sunnitischem Verstidndnis einen schwerwiegenden Verstol gegen das islamische Bilderverbot darstellt.
Infolgedessen eskalierte die Situation und es kam es zu vereinzelten Handgreiflichkeiten und einer Zunahme
lautstarker verbaler Drohungen, so unter anderem ein Hinweis darauf, dass auf VerstoBe gegen das heilige
Bilderverbot im rechtgldubigen Islam die Todesstrafe stehen wiirde. Die Kalender wurden konfisziert und vor
unseren Augen sofort zerstort. Im Rahmen der Auseinandersetzung konzentrierten sich die feindseligen
Verhaltensweisen besonders auf die albanische Begleitperson mit sunnitischem Hintergrund, dem Verrat und
Unterstiitzung der Héresie vorgeworfen wurde, was wiederum zu einer ldngeren theologischen Diskussion
fithrte. Nachdem der albanische Begleiter gezwungen wurde, sich fiir sein Verhalten zu entschuldigen und
mehrfach beteuern musste, dem rechtgldaubigen Islam treu zu bleiben und in Zukunft keinen freiwilligen
Kontakt mit ,Héretikern“ aufzunehmen sowie nach einem an uns miindlich erteilten zukiinftigen
Zugangsverbots zum Harabati-Tekke konnten wir das Geldnde schlieBlich verlassen.
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religiosen Symbolen, Bannern, Fahnen, Grabmilern und anderen Heiligtiimern (darunter
auch mehrere hundert Jahre alte Baume, die gefillt wurden); Entwendungen von
Besitztiimern sowie von Geld aus der Spendenbox der Bektaschi, die schlieSlich von den
Islamisten ginzlich iibernommen und genutzt wurde’® u.a. 2008 kam es des Weiteren zu
einem anonymen, ndchtlichen Beschuss der von den Bektaschi noch genutzten
Gebéudeteile durch automatische Handfeuerwaffen. Im selben Jahr sowie 2010 wurden
weitere Gebdude- und Geldndeteile mit Waffengewalt okkupiert, sodass die Bektaschi
heute nur noch iiber weitaus weniger als einem Zehntel des Gesamtkomplexes verfiigen
konnen. Seit der Besetzung wurden okkupierte Gebaudeteile schrittweise zu weiteren
Moscheen (darunter eine Frauenmoschee) umfunktioniert und ein regionales
Fihrungsquartier der Islamischen Gemeinschaft sowie ein gastronomischer Betrieb
eingerichtet. An den islamistischen Aktivititen vor Ort beteiligen sich nicht nur
mazedonische sunnitische Albaner sondern auch ausldndische Islamisten. Im Rahmen
finanzieller und logistischer Unterstiitzungen spielen dabei insbesondere tiirkische und
arabische Akteure (darunter oftmals Dschihadisten) eine Schliisselrolle, die z.T. auch in
verschiedene Aktivititen im Rahmen des internationalen islamistischen Terrorismus
involviert sind. Letztlich entwickelte sich das Selbstbewusstsein der Besetzer aufgrund
ihrer unbehelligten Aktionsmdglichkeiten und der auslédndischen Unterstiitzungen derart
stark, dass eine Privatperson aus dem Umfeld der ,,Islamischen Glaubensgemeinschaft
Mazedoniens” bei der ,,Abteilung fiir den Schutz kultureller Baudenkmiler des
mazedonischen Kulturministeriums sogar eine offizielle Genehmigung fiir den Neubau
einer Moschee innerhalb des Geldndes beantragte. Andererseits wurden von der
»Islamischen Glaubensgemeinschaft* Aktivititen der Bektaschi auf dem Geldnde wie die
Beerdigung eines Ordensangehorigen nicht gebilligt und in offiziellen Protestschriften als

Bei einem im Harabati-Tekke durchgefiihrten Feldforschungsaufenthalt wihrend des Ramadan im Jahre 2012
wurden derartige Aggressionserfahrungen zwar nicht gemacht. Nichtsdestotrotz haben sich im Vergleich zu
2006 die organisatorische und rdumliche Ausbreitung der sunnitischen Besetzer auf dem Gelidnde, der dort
gestiegene wahabitische Einfluss, ein weiterer Verfall der von den Bektaschi kontrollierten Gebauden und die
fortgeschrittene Resignation des mittlerweile einzig dauerhaft im Tekke verbliebenen Derwisches stark
bemerkbar gemacht. Des Weiteren wurde das Areal wesentlich stirker von sunnitischen Gldubigen
frequentiert, sodass man sich als Einzelperson dort zumeist etwas unauffilliger bewegen konnte.
Gelegentlich statteten Angehorige der sunnitischen Verwaltung der Anlage den Bektaschi Kontroll- und
Befragungsbesuche ab, die teilweise einen einschiichternden Charakter hatten. Der im Tekke lebende
Derwisch verlie3 das Anwesen nur sehr selten, da er neben der Befiirchtung von rigiden Anfeindungen auf
dem Geldnde und in der Stadt auch jederzeit mit seiner Aussperrung rechnen musste und das ihm verbliebene
Anwesen vor Diebstahl, Vandalismus oder Ubernahme personlich schiitzen wollte. Wihrend des Ramadan
fiillte sich das sunnitisch kontrollierte Tekke-Areal besonders zwischen Iftar und morgendlichem
Sonnenaufgang mit sunnitischen Besuchern und Unterstiitzern der Wahabiten. Als besonders auffallend
erwies es sich bei den weiblichen Gésten, dass simtliche Besucherinnen der Frauenmoschee (ebenso wie es
in streng islamischen Landern des Nahen und Mittleren Osten {iblich ist) mit Hidjab und Nigab bekleidet
waren. Bei der Gésteherberge der Bektaschi handelt es sich um das einzige Gebaude, das sich freistehend auf
sunnitisch verwaltetem Geldnde befindet. Durch diese strategisch ungeschiitzte Lage konnen die
grundsétzliche Nutzung und der Schutz des Hauses nur unter erschwerten Bedingungen erfolgen. In diesem
Rahmen sind auch die Géste willkiirlichen Verhaltensweisen z.B. in Form bewusster und konsequenter
néchtlicher Stérmafinahmen ausgeliefert.

" Die im Harabati-Tekke lebenden Bektaschi verfiigen grundsitzlich iiber sehr wenige finanzielle Mittel und
Einkommensquellen, weshalb die Konfiszierung der Spendenbox ihre finanzielle Situation weiter
verschlechterte. Neben dem hohen religiosen und historischen Wert des Anwesens fiir den Sufi-Orden, hat
das Tekke fiir sie auch eine wirtschaftliche Bedeutung, da die Renovierung sowie die Schaffung einer
touristischen Infrastruktur und die dementsprechende Nutzung im Falle einer Riickiibertragung die finanziell
katastrophale Lage verbessern und dazu beitragen wiirde, die Bediirfnisse ihrer Gemeinschaft aufrecht zu
erhalten.
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illegal erklart. In diesem Rahmen wurde zudem mit der Exhumierung des Toten und der
Beseitigung des Grabes gedroht. Aufgrund fehlender finanzieller Mittel zerfallen die
historischen Gebédude und Heiligtiimer in den von den Bektaschi kontrollierten Bereichen
zusehends. Doch selbst im Falle vorhandener Gelder und Materialien wiirden aufgrund der
Blockadehaltung der radikalen Sunniten so gut wie keine Moglichkeiten einer
Instandsetzung oder Errichtung neuer Bauten bestehen.’

Neben den Versuchen, Hilfsmaflnahmen seitens des mazedonischen Staates zu
erwirken, bemiihen sich die Bektaschi auch aktiv um Unterstiitzung auf internationaler
Ebene, wo dieser Konflikt kaum Beachtung findet bzw. in seiner Dimension und dem
daraus resultierenden Gefahrenpotenzial unterschitzt wird, obwohl diese Problematik eine
Reihe an wichtigen auBenpolitischen Interessen verschiedener internationaler Akteure
bertihrt. Trotz der 1.) gravierenden Menschen- und Biirgerrechtsverletzungen (die z.T. im
krassen Widerspruch zu den Anspriichen und Bedingungen stehen, die die internationale
Staatengemeinschaft im  Rahmen  der  EU-Beitritts- und  anderweitiger
Unterstiitzungsverhandlungen an den mazedonischen Staat stellen), 2.) der schrittweise
erfolgenden Zerstorung und Zweckentfremdung einer historischen architektonischen und
spirituellen Kulturstatte, die nicht nur ein wichtiger Teil des nationalen Erbes der Albaner
sondern auch als globales Kulturerbe zu bewerten ist, sowie 3.) der Bedrohungen, die von
den auch in Mazedonien zunehmend expandierenden radikalen Islamisten im Rahmen des
internationalen Terrorismus ausgehen, bleibt eine nennenswerte Unterstiitzung sowohl aus
Albanien und Kosovo als auch seitens internationaler, staatlicher und nichtstaatlicher
Akteure weitgehend aus. Besonders im Hinblick auf den Aspekt des internationalen
radikal-islamischen Terrorismus sind sowohl Fachexperten als auch die Vertreter der
Bektaschi iiber die Untétigkeit nationaler und internationaler politischer Akteure
verwundert, zumal dem militanten Radikalislamismus dadurch unter den Augen der
Offentlichkeit ein offenes Feld fiir ihre Aktivititen gewihrt wird. Dafiir bietet insbesondere
der Raum Tetovo einen giinstigen Néhrboden, da sich der radikal-sunnitische Einfluss im
Vergleich zu anderen siidosteuropdischen Regionen gerade dort in den vergangenen Jahren
stark ausweitet hat und mittlerweile die gesellschaftlichen Verhiltnisse in Tetovo
wesentlich pragt. Der Einfluss und das Agieren moderater Sunniten ist dabei schrittweise
marginalisiert worden.

Der Gesamtumfang der Schwierigkeiten, mit denen die Bektaschi Mazedoniens
insbesondere in Tetovo seit tiber einem Jahrzehnt konfrontiert sind, wirkte sich letztlich
auch auf die religiosen Identititen eines Teiles der dortigen Bektaschi aus. Zwar wurde an
anderer Stelle im vorliegenden Text bereits darauf hingewiesen, dass sich im Rahmen der
eigenen Feldforschung sdmtliche auf dem Balkan befragten Aleviten und Bektaschi (im
Gegensatz zu Teilen dieser Gruppen in der Tirkei) in einem islamischen Kontext
verorteten. Schwartz (2009b) weist im Zusammenhang mit der Harabati- Kontroverse

" \gl. Centre for Islamic Pluralism, When Wahhabis Attack: The Case of The Harabati Tekke in Macedonia,
ver6ff. am 14.10. 2006, www.islamicpluralism.org/415/when-wahhabis-attack-the-case-of-the-harabati-tekke,
(04.02.2017). Al-Alawi, Irfan / Schwartz, Stephen, From Sweden to Macedonia. Radical Islam Continues
Probing Europe, verdff. am 14.12.2010, www.weeklystandard.com/blogs/sweden-macedonia-radical-islam-
continues-probing-europe_523300.html; (12.11.2016). Novinite (online), V Makedonija ot godini dejstvali
radikalni islamisti, ver6ff. am 02.05.2012, novinite.bg/articles/10906/V-Makedoniya-ot-godini-dejstvali-
radikalni-islyamisti, (06.02.2017). Schwartz (a), op. cit., S. 97f. und (b), op. cit.; U.S. Department of State -
Bureau of Democracy, Human Rights and Labor, International Religious Freedom Report 2006: Macedonia,
www.state.gov/g/drl/rls/irf/2006/71394.htm, (09.02.2017). U.S. Department of State - Bureau of Democracy,
Human Rights and Labor, International Religious Freedom Report 2009: Macedonia, 26.10.2009,
www.state.gov/j/drl/rls/irf/2009/ 127323.htm, (09.02.2017). und eigene Rechercheergebnisse.
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jedoch darauf hin, dass einige Bektaschi als Konsequenz aus den Feindseligkeiten dafiir
eintreten, sich vollstdndig von der gesamt umfassenden Gemeinschaft der Muslime (Umma)
abzuspalten. Ein derartiger Schritt wird von der Mehrheit dieser Ordensgemeinschaft
bisher jedoch abgelehnt.

Die oben geschilderte Situation im Harabati-Tekke hat sich bis zum aktuellen
Veroffentlichungszeitpunkt dieser Publikation nicht verédndert. Auf dem Geldnde werden
die Bektaschi trotz der Starke und Willkiir ihrer Gegner von diesen bislang noch geduldet
aber schikaniert, ihr weiterer Verbleib ist jedoch offen bzw. ihre gdnzliche Vertreibung im
Falle weiterhin ausbleibender Unterstiitzungen zukiinftig absehbar. Die Wahabiten und
ihre Unterstutzer haben sich mittlerweile derart auf dem Anwesen etabliert, sodass die
Moglichkeit einer gewaltlosen Problemlosung zugunsten der Bektaschi als &duBerst
unwahrscheinlich erscheint. In Anbetracht der labilen politischen und sozialen Verhiltnisse
in Mazedonien sowie der nach wie vor bestehenden politisch- gesellschaftlichen
Unzufriedenheit und der zunehmenden islamischen Radikalisierung unter der starken
albanischen Minderheit wiirde ein vehementes (rechts-)staatliches Durchgreifen im
Harabati-Konflikt nicht nur das gefdhrliche Potenzial eines lokalen, sondern auch
nationalen Fldchenbrandes aufweisen. In diesem Zusammenhang ist zudem anzunehmen,
dass sich die Synergieeffekte einer derartigen Eskalation ebenso auf andere Balkanstaaten
ausweiten werden. Auch wenn dieser Konflikt in seinem momentanen Zustand im
Vergleich zu den umfassenden Problemen auf gesamtstaatlicher und -gesellschaftlicher
Ebene in Mazedonien nur den Anschein einer eher wenig bedeutenden und lokalen
Kontroverse erweckt, erweisen sich diese Begebenheiten symbolhaft als erkenntnisreicher
Indikator fiir die allgemeinen rechtsstaatlichen und gesellschaftlichen Zu- bzw. Missstinde
in Mazedonien und die Liickenhaftigkeit der internationalen Bemiihungen um eine
Einddimmung des militanten Radikalislamismus.

Im Rahmen des Konflikts zwischen orthodoxen Sunniten und dem Sufi-Orden der
Bektaschi stehen die teil-alevisierten, jedoch genuin sunnitisch ausgerichteten Derwisch-
Orden Mazedoniens zwischen den Fronten, da sie iber wichtige religidse
Verbindungslinien zu beiden Gruppen verfiigen. Dabei passen sie sich oftmals den
spezifischen Situationen und Erfordernissen variabel an und verhalten sich in ihrem
Handeln strategisch, um einerseits ihre Positionen innerhalb der sunnitischen Gesellschaft
Mazedoniens entweder nicht zu schwichen oder nach Moglichkeit sogar stiarken zu kénnen.
Andererseits soll vermieden werden, dass die jeweils eigene Bruderschaft selbst zur
Zielscheibe gesteigerter Diskriminierungen sowie verbaler und physischer Aggressionen
wird. Aufgrund ihrer offiziell primédren sunnitischen Ausrichtung fallt es ihnen trotz der
Konkurrenz zur ,,Islamischen Gemeinschaft Mazedoniens® leichter, sich im Rahmen der
sunnitischen Gesellschaft und ihrer Strukturen zu organisieren und zu operieren. Dabei
sind sie aber auch innerhalb dieser Gemeinschaft wiederum mit Schwierigkeiten
konfrontiert, da ihre allgemeinen sufistischen und partiell alevitischen Praktiken und
Philosophien (wenn auch nicht in dem Mafle wie die Bektaschi) im Kontrast zum
Religionsverstindnis des orthodoxen Sunnitentums stehen. Durch den Sufismus besteht
wiederum eine starke Verbindung zu den Bektaschi, zu denen insbesondere die Basis der
Glaubigen nicht selten ein gutes Verhéltnis pflegt. Das fithrt im Rahmen der Kontroverse
zwischen orthodoxen Sunniten und Bektaschi zu einer inneren Zerrissenheit bei vielen
Angehorigen der anderen Sufi-Orden und zu gruppeninternen Spaltungen in der Frage
nach der offiziellen Positionierung in diesem Konflikt.
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Bulgarien

In Bulgarien gestaltet sich die Situation der Aleviten sehr ambivalent. Einerseits
sind sie  Diskriminierungen  sowohl  seitens  der  christlich-bulgarischen
Mehrheitsgesellschaft als auch der sunnitischen Tiirken ausgesetzt. Andererseits bemiihen
sich Akteure beider Gruppen (insbesondere jedoch der Sunniten) um eine Néhe zu den
Aleviten, um sie fiir ihre gesellschaftspolitischen Interessen zu instrumentalisieren.
Dadurch ergibt sich fiir die Aleviten ein komplexes Wechselspiel aus Vor- und Nachteilen,
was innerhalb der alevitischen Gemeinschaft wiederum zu gruppeninternen Spaltungen
fiihrt. Bei der Betrachtung der Bedeutung des Faktors Religion im Rahmen dieser sozialen
Prozesse darf zudem nicht aufler Acht gelassen werden, dass der Grad der Atheisierung
und Sékularisierung unter den Aleviten Bulgariens relativ hoch ist.

Die bereits weiter oben erfolgte Erlduterung zu den Umstdnden des bisher
freiwilligen Verzichts der Gruppe auf eine Registrierung als eigenstdndige
Religionsgemeinschaft gewéhrten bereits einen ausfiihrlicheren Einblick in die soziale und
politische Situation der Aleviten im Rahmen ihrer Verhéltnisbeziehungen zu den
tirkischen Sunniten. Zwar bestehen in allgemeiner Hinsicht einerseits oftmals zahlreiche
Vorurteile und Vorbehalte sowie ein bestimmtes Misstrauen zwischen beiden Gruppen.
Andererseits lassen sich in manchen Bereichen auch wiederum Sympathien,
Unterstiitzungen und Kooperationen feststellen. Insgesamt betrachtet, gestaltet sich das
sunnitisch-alevitische Verhiltnis in Bulgarien trotz der bestehenden Probleme toleranter
und entspannter, als es z.B. in der Tiirkei der Fall ist. Ein eigenstindigeres Agieren wird
jedoch durch wesentliche Abhédngigkeiten der Aleviten von sunnitischen Akteuren in
religidsen, politischen und sozialen Belangen erschwert, wobei es in diesem Rahmen auch
zu bewussten Blockaden von Teilen religioser und politischer Akteure der Sunniten kommt.
Ein besonders wichtiger Problempunkt ergibt sich im Rahmen dieser Konstellation durch
ihre religionsorganisatorische Anbindung an die sunnitisch gefiihrte Islamische
Gemeinschaft Bulgariens. Wie bereits im obigen Teilabschnitt zum Rechtsstand in Fragen
der Anerkennung und Gleichberechtigung der Aleviten in Bulgarien als eigenstindige
religiose Gemeinschaft ausgefiihrt wurde, kniipft diese ihre Unterstiitzung der Aleviten
oftmals an Bedingungen, Erwartungen und Forderungen, die eine stirkere religiose
Integration bzw. Assimilation in das Sunnitentum fordern sollen. Das betrifft z.B. den Bau
und die aktive Nutzung von Moscheen in alevitischen Dorfern, die Teilnahme an
sunnitischen Religionspraktiken im Alltag und bei Feiertagen, eine aktive Partizipation von
mehr Aleviten innerhalb des Verwaltungsapparates der (sunnitisch-)islamischen Gemeinde,
die Erwartung, auch alevitische Jugendliche in die offiziellen sunnitisch-islamischen
Ausbildungseinrichtungen zu schicken u.a. Alevitische Akteure haben im Interesse der
Durchsetzung eigener Bediirfnisse und Forderungen bisher versucht, sich mit diesen
Begebenheiten bzw. den Mufti-Amtern zu arrangieren. In diesem Rahmen bemiiht sich ein
Teil der Aleviten darum, die Erfiillung der Bedingungen und Erwartungen auf ein
notwendiges, abgewogenes Mindestmall zu reduzieren und nur nach auflen hin Loyalitit
sowie Kompromiss- und Einwilligungsbereitschaft zu suggerieren, wéhrend im
informellen, verborgenen Rahmen weiterhin das Alevitentum praktiziert wird oder
alevitische Rituale in die Ausiibung sdkularer oder sunnitischer Traditionen integriert
werden. Hierbei handelt es sich um Strategien der &uBerlichen Anpassung und
Dissimulation, auf die die Aleviten in variierender Art und Weise mehr oder weniger auch
schon ausgehend von der Osmanenherrschaft bis zur Zeit des Kommunismus
zurlickgegriffen und dementsprechende Erfahrungen damit gesammelt haben. Bei den
Moglichkeiten, Intensitdten und Auspriagungen dieser Gratwanderungen besteht jedoch
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eine Diskrepanz zwischen rein alevitischen und sunnitisch-alevitisch gemischten
Siedlungen.”

Ein weiterer wichtiger Kernaspekt, der die heutige Situation der Aleviten im
Rahmen ihrer Beziehungen zu den Sunniten wesentlich beeinflusst, ist das ebenfalls bereits
erwihnte Verhiltnis zwischen den Aleviten und der Partei BRF, deren Fiihrung die offenen
und verdeckten Aktivititen von anti-alevitisch eingestellten Teilen der Partei und der
tirkisch-sunnitischen Gesellschaft weitgehend unterbunden hat und die Aleviten in ihren
Belangen selbst partiell unterstiitzt (s.0.). In diesem Kontext wird dabei offiziell die
Position vertreten, dass es sich bei der fiir sich selbst vom bulgarischen Staat geforderten
Einhaltung demokratischer Rechte und der Achtung kultureller und religioser Vielfalt um
allgemeingiiltige Prinzipien handeln wiirde, die man auch anderen Teilen der Bevolkerung
bzw. innerhalb der eigenen Gruppe zugestehen miisse. Im Sinne ihres Politik- und
Identititsparadigma von einer nationalen und gesamtmuslimischen Einheit und
Organisierung der bulgarischen Tiirken im Rahmen des ethnisch politischen Macht- und
Konkurrenzgefiiges in Bulgarien erwartet die BRF von den Aleviten jedoch als
Gegenleistung ihrerseits eine politisch-soziale Unterstiitzung und Integration z.B. durch
den Verzicht auf eine religiés-organisatorische Separierung. Im Hinblick auf die
Erfahrungen aus der kommunistischen Zeitperiode soll in diesem Kontext nicht zuletzt
auch verhindert werden, dass die Partikularinteressen der Aleviten von der bulgarischen
Politik instrumentalisiert und gegen die politischen Interessen der Tiirken Bulgariens
ausgespielt werden. Aufgrund der offen zum Ausdruck gebrachten Wertschdtzung und
Unterstiitzung der Aleviten durch die BRF ist die Loyalitdt, Achtung und Dankbarkeit
eines Grofteils der Aleviten gegeniiber der BRF grundsitzlich stark ausgeprigt. Im
Kontext des ebenso bestehenden Bediirfnisses nach einer anerkannten religidsen
Eigenstandigkeit besteht dadurch bei vielen Aleviten eine innere Zerrissenheit und somit
nicht nur politische und soziale sondern auch emotionale Abhingigkeiten von der Partei.
Um eine Enttduschung, Verdrgerung, Abwendung und Antipathie seitens der BFR zu
vermeiden, wird daher auf die Umsetzung bestimmter gesellschaftlich-politisch-religioser
Bediirfnisse verzichtet. Dadurch verfiigt die BRF iiber den Einfluss, religiés-kulturelle und
politische Aktivitdten der Aleviten im Sinne eigener politischer Interessen zu kanalisieren.
Im diesem Kontext steht die Blockierung der alevitischen Bestrebungen, sich als eigene
Religionsgemeinschaft registrieren zu lassen, jedoch im Widerspruch zu den von der Partei
offiziell artikulierten Pramissen der Einhaltung demokratischer Rechte und der Achtung
kultureller und religioser Vielfalt.

Trotz der bestehenden Probleme auf der alevitisch-sunnitischen Verhéltnisebene
gestalten sich die Beziehungen der Aleviten zu den Sunniten im Allgemeinen wesentlich
besser und intensiver als zu den christlichen Bulgaren. Insgesamt betrachtet, sind die
Aleviten innerhalb der bulgarischen Mehrheitsgesellschaft nach wie vor nur wenig bekannt,
werden in erster Linie als Tiirken und nicht als konfessionell gesonderte, nichtsunnitische
Gruppe wahrgenommen und haben dementsprechend in der bulgarischen Offentlichkeit
keine Sonderstellung inne. Im Zuge der Erstarkung rechtsextremer bulgarischer
Bewegungen wie der Partei ,Attaka“ entwickelten sich oOffentlichkeitswirksame
Aktivitdten der Aleviten (ebenso wie im Falle der Sunniten) des Weiteren zunehmend zum
Gegenstand nationalistisch motivierter Aktionen und Agitationen.”® Versuche von politisch
forcierten und (pseudo-)wissenschaftlich untermalten Bulgarisierungsbestrebungen, wie sie
unter der kommunistischen Herrschaft in den 1970er und 1980er Jahren systematisch

> ygl. Sozer, op. cit., S. 162, 166; Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 188-190 u.a.
®vgl. Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 190.
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unternommen wurden, konnen heute kaum noch festgestellt werden. Nichtsdestotrotz
halten sich Teile der bulgarischen politischen Akteure die ihnen bewusste Moglichkeit
eines Versuches offen, die Aleviten je nach Interessenlage gegen die tiirkisch-sunnitischen
politischen Eliten zu instrumentalisieren. Unabhédngig davon kam es in den letzten Jahren
zu einem gesteigerten Interesse an den Aleviten seitens bulgarischer Autoren, Journalisten
und Akademikern und einer dementsprechenden Zunahme an Publikationen. Dieses
Interesse lédsst sich auch bei Teilen der bulgarischen Bevolkerung feststellen, die wiederum
durch gegenseitige Sym};athie gepriagte Kontaktbeziehungen zu Teilen der alevitischen
Bevolkerung unterhalten. !

Inwiefern sich diese Prozesse im Einzelnen jeweils vollziehen, hdngt neben dem
Einfluss von regionalen und sozialen Faktoren auch von psychologischen Aspekten ab.
Hierbei kommt den individuellen Erfahrungen (z.B. in welchem Malle man von welcher
Seite positiv und negativ diskriminiert wurde) und Einstellungen (z.B. wie die jeweiligen
Unterschiede gegeniiber den Bulgaren und Sunniten gewichtet und bewertet werden) eine
wichtige Bedeutung zu. Neben den unter den Aleviten variierenden Tendenzen zu
probulgarischen und/oder prosunnitischen Affinitdten bestehen dabei auch Ausprigungen
gleichzeitiger antibulgarischer und antisunnitischer Einstellungen. Das trifft z.B. auf viele
Einwohner des ostbulgarischen Bergdorfes Jablanovo zu, die in der Vergangenheit in
besonderem Malle fiir die Bewahrung ihrer alevitischen Eigenarten eingetreten sind,
dementsprechend grofBen Widerstand gegen eine Sunnitisierung und Bulgarisierung
geleistet haben und dadurch besonders starken Diskriminierungen beider Seiten ausgesetzt
waren. Das erklart unter anderem die Tatsache, warum sich die vom Iran gesteuerten
Versuche einer Schiitisierung der bulgarischen Aleviten gerade bei Teilen der
Einwohnerschaft von Jablanovo im Verlaufe der 2000er Jahren zeitweise aber nicht
dauerhaft als erfolgreich erwiesen haben.”

Griechenland

Im Vergleich zwischen den jeweiligen Balkanstaaten erweist sich nicht nur die
rechtliche sondern auch soziale und politische Situation fiir die Aleviten in Griechenland
auf den Verhiltnisebenen zwischen ihnen auf der einen Seite und der
Mehrheitsgesellschaft sowie dem Staat jeweils auf der anderen Seite als am schwierigsten.

" Das trifft insbesondere (aber nicht nur) auf atheistisch und sikular eingestellte Aleviten zu, die
iiberwiegend im urbanen Bereich leben und dort wesentlich mehr Kontaktmoglichkeiten zu Bulgaren haben
als im ruralen Raum. Im Rahmen dieser Beziehungen werden beiderseits Gemeinsamkeiten, Ahnlichkeiten
sowie gemeinsame Unterschiede zu den Sunniten in den Vordergrund geriickt, die sich in den Bereichen des
sozialen Lebens bis hin zu religiosen Praktiken feststellen lassen. Soziale und kulturelle Aspekte des
Alevitentums, die nicht mit denen der christlich-orthodoxen oder sikularen Bulgaren iibereinstimmen,
werden von den Aleviten jedoch oftmals bewusst verschwiegen, wobei ihre Einstellungen hiufig von
Stereotypen sowohl gegeniiber den Bulgaren als auch den tiirkischen (sowie pomakischen) Sunniten
charakterisiert sind. Den Einschidtzungen von Sozer zufolge stellt das Verbergen von Unterschieden zwischen
ihnen und den Bulgaren und die Betonung der Gemeinsamkeiten gegeniiber den Sunniten einen
zweckorientierten Schutzmechanismus der Aleviten dar, der sie jedoch nicht vor Anfeindungen seitens der
Bulgaren sondern primér vor ihnen feindselig eingestellten Sunniten schiitzen soll. Letztlich werden dabei
positive Erfahrungen mit den Bulgaren und proalevitische Einstellungen dieser in ihrer Bedeutung erhéht und
tragen wiederum zu probulgarischen Attitiiden seitens der betreffenden Aleviten bei. In diesen
Zusammenhéngen und unter Beriicksichtigung der Spezifika auf der alevitisch-sunnitischen Verhéltnisebene
stellt Sdzer bei den Aleviten nicht nur eine strategisch ausgerichtete Dissimulation gegeniiber den Sunniten
(s.0.) sondern auch gegeniiber den Bulgaren fest. Vgl. dazu Sozer, op. cit., S. 56, 166f.; Telbizova-Sack (b),
op. cit., S. 180-183 u.a.

8 vgl. Telbizova-Sack (b), op. cit., S. 173f., 192f. und eigene Feldforschungsergebnisse.
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Die Attitiiden innerhalb der christlich-orthodoxen, griechischen Mehrheitsgesellschaft
gegentiiber religiosen und ethnischen Minderheiten, insbesondere jedoch gegeniiber den
muslimischen Tiirken, sind besonders negativ ausgeprédgt, was sich stark auf die Politik
gegeniiber diesen auswirkt. ”° In diesem Rahmen sind alle Muslime Griechenlands
konfessionsunabhédngig oftmals mit denselben politischen, rechtlichen und sozialen
Problemen konfrontiert. Im Gegensatz zu den Tendenzen in Bulgarien stellen die
tiirkischen Aleviten Griechenlands daher mit den tiirkischen (und bis zu einem gewissen
Punkt auch mit den slawisch-pomakischen) Sunniten trotz der konfessionellen
Unterschiede und der alevitischen religious revival-Prozesse auch heute eine relativ starke
soziale Einheit als Minderheitengruppe dar. Dadurch gestalten sich in Griechenland die
alevitisch-sunnitischen Beziehungen im Vergleich zu Bulgarien wesentlich besser,
verlaufen auf sozialer Ebene aber trotzdem nicht immer vollkommen spannungsfrei. Im
Rahmen der Feldforschungen berichteten mehrere Personen in diesem Zusammenhang z.B.
von vereinzelten Diskussionen, Anfeindungen und Diskriminierungen durch Sunniten
wihrend des Besuchs der speziell fiir die muslimische Minderheit ausgerichteten
Mittelschulen. Dabei entstanden die Konflikte hauptsdchlich im Rahmen des islamischen
(rein sunnitisch ausgerichteten) Religionsunterrichtes. Des Weiteren ergeben sich
gelegentlich religiés motivierte Streitpunkte im Kontakt mit Einwohnern sunnitischer
Dorfer. Als positiv wird von den Aleviten wiederum wahrgenommen, dass offentliche
religiose Feierlichkeiten der Aleviten auch von vielen Sunniten besucht werden. In groBer
Ubereinstimmung betonten die Befragten, dass es im Hinblick auf religids motivierte
Anfeindungen und dem sozialen Sunnitisierungsdruck in der Vergangenheit zwar einige
Probleme gegeben hitte, die Situation sich mittlerweile aber entspannt habe und ihrem
Empfinden zufolge auch keine nennenswerte Sunnitisierung mehr stattfinden wiirde.
Nichtsdestotrotz machen sich auch bei Teilen der Aleviten Griechenlands in variierender
und unregelméBig ausgeprigter Form sunnitische Einfliisse bemerkbar, z.B. gelegentliches
Beten, das Begehen von einigen Feiertagen nach teilweise sunnitischem Ritus, rdumliche
Geschlechtertrennungen bei offiziellen Anlédssen, die Verwendung von Kopftiichern bei
Frauen u.a. In diesem Rahmen spielt es ebenso wie in Bulgarien auch eine nicht
unwesentliche Rolle, ob die Aleviten in religiés homogener oder sunnitisch-alevitisch
gemischter Umgebung leben. Des Weiteren muss in dieser Frage beriicksichtigt werden,
dass der relative Anteil der Aleviten gegeniiber den Sunniten in Griechenland noch einmal
wesentlich geringer ausfillt als in Bulgarien und sie somit eine noch geringere Bedeutung
innerhalb der islamischen Gesamtgemeinschaft Griechenlands innehaben. In diesem
Kontext wird auch auf mehrheitsgesellschaftlicher Ebene die Existenz der wenigen
verbliebenen muslimischen Aleviten als Anhdnger einer religiosen Sonderform innerhalb
des Islam von der christlichen Bevolkerung (in noch geringerem Maf3e als in Bulgarien)
grundsitzlich kaum wahrgenommen. Diese Tatsache wird dadurch gefordert, dass sich die
Ansiedlungen der Aleviten in relativ kompakter Weise auf eine sehr periphere,
wirtschaftlich unbedeutende, gebirgige Mikro-Region (siehe Angaben im Teilkapitel zur
Verbreitung der Aleviten in Griechenland weiter oben) konzentrieren, wobei sich im
Rahmen ihrer sozialen Einbettung eine relativ starke Bindung an das Umfeld dieses ruralen
Raumes bemerkbar ~macht. Nichtsdestotrotz lassen sich  bei ihnen auch
Mobilitédtserscheinungen feststellen. Diese begrenzen sich innerhalb der tiirkisch gepréigten
Region Westthrakiens iliberwiegend auf den oOstlichen Teil in groBerer Ndhe zu ihrem
traditionellen Siedlungsraum und sind weitgehend der Arbeitsmarktsituation und der

® Eine wichtige Rolle spielt dabei auch die in der Mehrheitsgesellschaft Griechenlands tief verwurzelte
griechisch-orthodoxe Kirche, die in besonders starkem MaBe nationalistische Positionen vertritt.
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infrastrukturellen Bedingungen der hoheren schulischen und beruflichen Ausbildung der
jungen Generation geschuldet. Zudem ldsst sich im gewissen Malle auch eine
arbeitsbedingte Migration in ferner gelegene griechische Grof3stidte und ins west- und
mitteleuropédische Ausland feststellen. Ein weiterer wichtiger mobilititsfordernder Faktor
ist die Grenzndhe zur Tiirkei, zu der sich die wirtschaftlichen, sozialen und religiésen
Kontaktbeziehungen der Aleviten Griechenlands eng gestalten. Trotz der starken
sunnitischen Ausrichtung der Tiirkei auf politischer und gesellschaftlicher Ebene und der
schwierigen Situation der dortigen Aleviten sind die Attitiiden der Aleviten Griechenlands
gegentliber dem Staat Tiirkei auBerordentlich positiv ausgeprigt. In ihrer Wahrnehmung als
Mutterland stellt die Tiirkei in ihren Empfindungen einen vorbildhaften Orientierungs- und
Bezugspunkt dar. Hierbei zeigt sich, dass die gemeinsame ethnisch tiirkische
Zugehorigkeit gegeniiber konfessionellen Unterschieden einen groen Vorrang hat, was
durch die guten sunnitisch-alevitischen Beziehungen in Griechenland und die umfassende
tirkische  Unterstlitzungspolitik ~ fir  die = Minderheit  ,jihrer  griechischen
Auslandstiirken* zusétzlich gefordert wird. In diesem Kontext gestaltet sich auch die
sunnitisch-alevitische Zusammenarbeit im Hinblick auf die kulturelle sowie die
minderheitenrechtliche und -politische Organisation der Tiirken Griechenlands unter dem
Eindruck ihrer dortigen schwierigen gesellschaftlichen und politischen Bedingungen sehr
eng. In dieser Hinsicht werden die griechische Minderheitenpolitik und ihr Rechtsstatus
(s.0.) als grundsidtzlich sehr schlecht empfunden und kritisiert. Zwar wiirden ihnen
religiose Freiheiten gewihrt, doch erhalten sie als griechische Staatsbiirger keine
Unterstlitzung bei sozialen und politischen Anliegen sowie fiir ihre kulturellen Aktivitdten
und Bedirfnisse, die oftmals auch behindert werden. Zudem kommt es wiederholt zu
latenten, indirekten und offenen Benachteiligungen und Einschiichterungen seitens
staatlicher ~ Verwaltungs- und  Sicherheitsbehdrden. ®  Zum  Zeitpunkt  der
Feldforschungsbesuche im Herbst 2012 wurden von den befragten Aleviten verschiedene
rechtliche, politische und soziale Probleme und Diskriminierungen beklagt, die gleichzeitig
auch Gegenstand von Diskussionen und Forderungen im Rahmen der allgemeinen
ethnopolitischen Aktivitdten der Tiirken Griechenlands waren, z.B.: 1.) die staatliche
Genehmigungsverweigerung fiir einen eigenen tiirkischsprachigen TV-Sender; 2.) die
zunehmende Stérke der rechtsextremen Partei ,,Goldene Morgenréte®, die sich auch aktiv
gegen die alevitischen und sunnitischen Tiirken richtet; 3.) das nach wie vor bestehende
Verbot, sich im Rahmen von Minderheitenaktivititen offiziell als Tiirken zu bezeichnen; 4.)
die staatliche Bevorzugung der Nachkommen der pontos-griechischen Umsiedler mittels
einer auf sie zugeschnittenen Regelung, die einen Straferlass von 80 % bei der Errichtung
illegaler Gebdude vorsieht (wobei in diesem Zusammenhang gefordert wird, das diese
Regelung auch auf die in Westthrakien lebenden Minderheiten ausgeweitet werden sollte);
5.) die Problematik, dass viele der in den Rhodopen lebenden Minderheitsangehdrigen
iiber keine Eigentumsbestétigungen fiir ihre Hauser und Felder verfiigen, wodurch fiir die
Betroffenen einerseits eine Rechtsunsicherheit herrscht und sie andererseits dadurch nicht
an verschiedenen nationalen und internationalen wirtschaftlichen Forderprogrammen
teilnehmen konnen u.a.

8 Latente bzw. indirekte Einschiichterungen durch Staatsbeamte wurden wihrend der eigenen
Feldforschungen im Herbst 2012 auch personlich festgestellt. So konnte in diesem Zeitraum ein
routineméfiger Kontroll- und Befragungsbesuch von Zivilpolizisten im historischen Seyyid Ali Sultan
Dergahi-Tekke beobachtet werden, der in der Art und Weise seiner Durchfiihrung eine offensichtliche
Verunsicherung, Veringstigung und einen Rechtfertigungsdruck bei den anwesenden Aleviten hervorrief.
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Hierbei verdeutlicht sich, wie stark die Situation der tlirkischen Aleviten und
Sunniten in Griechenland miteinander verkniipft ist. Von den griechischen
Parlamentsparteien bemiihte sich zum Zeitpunkt der Feldforschungen nahezu
ausschlieBlich die Linkspartei SIRIZA offen um eine Nahe zu den tiirkischen Aleviten und
Sunniten und versprach im Sinne ihrer offiziell deklarierten kosmopolitischen,
sozialistischen Ausrichtung und der ErschlieBung neuer Wahlerschichten, sich fiir ihre
Belange einzusetzen.®! In Anbetracht der neuen politischen Entwicklungen, die 2015 zu
einer Regierungskoalition zwischen der linksradikalen SIRIZA und der rechtsnationalen,
eher tiirken- und islamfeindlich ausgerichteten Kleinpartei ANEL fiihrten, kam es bis heute
zu ambivalenten Entwicklungen in der Minderheitenpolitik gegeniiber den Muslimen in
Griechenland, wobei die extreme Sozial- und Wirtschaftskrise des Landes die Losung
vieler Minderheitenprobleme in den Schatten stellte und sich hierbei auch neues
Konfliktpotenzial infolge der 2017 stark gestiegenen Grenzverletzungen bzw. -
streitigkeiten zwischen Griechenland und der Tiirkei nicht gerade forderlich auf die
Verbesserung der gesellschaftlichen, rechtlichen und politischen Situation der Tiirken bzw.
sunnitischen und alevitischen Muslime in Griechenland auswirkt. Hierbei handelt es sich
um einen aktuellen Verlaufsprozess, wobei weitere Entwicklungen offen und abzuwarten
sind.

Trotz der umfangreichen sozialen und politischen Probleme, mit denen die
Muslime im Rahmen ihrer Einbettung in die griechische Mehrheitsgesellschaft im
Allgemeinen konfrontiert sind, wiesen mehrere befragte Aleviten auch darauf hin, dass
sich zumindest in ihrer Heimatregion der Ost-Rhodopen das Verhéltnis zwischen ihnen
und den dortigen Griechen im Gegensatz zu Zeitphasen im 20. Jh. und in den 2000er
Jahren heute relativ normal gestalte. In diesem Zusammenhang wurde auch mehrfach
betont, dass das momentane soziale und politische Kernproblem die griechische
Wirtschafts- und Gesellschaftskrise sei, von der alle Staatsbiirger des Landes unabhéngig
von ihren religiésen und ethnischen Zugehdorigkeiten betroffen seien, und die man nur mit
vereinten Kraften bewéltigen konne.

Die Situation in den muslimisch dominierten Staaten Albanien und Kosovo

Letztlich verdeutlicht sich in den vorangegangenen Ausfiihrungen, dass in
Bulgarien, Griechenland und Mazedonien verschiedene demographische und ethno-
religiose Bedingungen gegeben sind, die auch zu unterschiedlichen sozialen und
politischen Grundvoraussetzungen fiir die Aleviten bzw. Bektaschi und die teil-alevisierten
Sufi-Orden fiihren, die sich allesamt problematisch auf ihre Situation auswirken. In
Albanien und Kosovo hingegen gestalten sich die gesellschaftlich-politischen
Grundbedingungen fiir diese Gruppen wesentlich giinstiger als in den anderen drei Lédndern.
Das ist auf ein Zusammenwirken mehrerer Faktoren zuriickzufiihren und wird schon allein
durch die ethnische und religiose Beschaffenheit der Staaten, in die ihr Lebensumfeld
eingebettet ist, stark beeinflusst. In ethnischer Hinsicht gehoren sie (von den Roma als
Minderheit unter den Sufis im Kosovo abgesehen) der albanischen Mehrheit an. In
allgemein religioser Hinsicht sind sie auf Makro-Ebene des Weiteren Teil der islamischen
Gemeinschaft, die in diesen Staaten dominant vertreten ist. Lediglich auf religios-
konfessionelle Ebene stellen sie eine Minderheit dar, konnen jedoch nach
sozialpsychologischem Verstindnis wiederum nicht als soziale Minderheit innerhalb der

81vgl. z.B. Secek, Azinhk Bizi ilgilendirmektedir, in Secek — Aylik Yéresel Arastirma Kiiltiir ve Tarih
Dergisi Nr. 10, Sapes 2012, 19f.; TURNA, Birinci Trakya ve Balkanlar inang Onderleri Toplantist yapildi, in:
Turna vom Juni 2012, S. 4f.
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albanischen und kosovarischen Gesellschaft betrachtet werden, da sie dort wirtschaftlich,
gesellschaftlich und politisch integriert und weitgehend gleichberechtigt sind. Im Hinblick
auf die innerislamischen, konfessionellen Unterschiede sind die Aleviten bzw. Bektaschi
mit wesentlich weniger Problemen mit der sunnitischen Mehrheit konfrontiert als in den
anderen Balkanstaaten. Des Weiteren ist eine Sunnitisierung von Teilen der Bektaschi nur
in sehr begrenztem Umfang feststellbar. Relativ betrachtet, erweist sich diese im Kosovo
starker als in Albanien. Zwar lassen sich im Vergleich zu Bulgarien, Griechenland und
Mazedonien auch hierbei gewisse Parallelen im Hinblick auf die Auspragungsstufen und
sozialen Dynamiken erkennen, jedoch gestalten sich AusmaBl und Intensitdt dieser
Prozesse in Albanien und Kosovo in einem deutlich geringeren Ausmal.

Das grundlegend bessere Verhiltnis zwischen Bektaschi und Sunniten ist dabei
auf verschiedene Griinde zuriickzufiihren. So sind die Gesellschaften in Albanien und
Kosovo sowohl in allgemeiner religioser Hinsicht als auch im islamischen Kontext (von
bestimmten Ausnahmen abgesehen) relativ liberal, tolerant und aufgeschlossen eingestellt
und teilweise auch spiirbar atheistisch geprdgt. Staat und Gesellschaft sind in diesem
Rahmen grundsitzlich sdkular ausgerichtet. In diesem Rahmen erweist sich die heutige
Bedeutung der islamischen Religion zwar als gesellschaftlich relevant, ist aber im
Vergleich zu anderen Nachbarstaaten weniger stark ausgeprigt. Im Gegensatz zu
Erscheinungen des religiosen Fanatismus spielt hierbei spielt eher der albanische
Ethnonationalismus eine wichtige Rolle. In diesem Kontext ist das Nationalismusprinzip
schon seit dem Einsetzen der albanischen nation building-Prozesse im 19. Jh. priméar auf
sprachliche und kulturell-historische Parameter ausgerichtet, wéhrend religiose und
konfessionelle Parameter als Zugehdorigkeitskriterium zu einem einheitlichen Albanertum
schon damals eine marginale Bedeutung hatten. Dass sich das unter den Albanern
dominierende Sunnitentum dabei nicht (wie z.B. im Falle des tiirkischen nation building)
zu einem Kernkriterium fiir eine ethnonationale Zugehorigkeit entwickelt hat, ist neben
vielen anderen Griinden auch darauf zuriickzufiihren, dass ein wichtiger Teil der
intellektuellen albanischen ,,Nationsplaner* selbst Bektaschi waren, die flir das Prinzip der
religiosen Toleranz und stellenweise sogar fiir der Erhebung des Bektaschitums als
Nationalreligion der Albaner eintraten.® Des Weiteren waren die Einstellungen vieler
politischer und sozialer Akteure in Albanien bereits in der ersten Hélfte des 20. Jh. durch
westlich-sdkulare Orientierungen gepragt.

Dass sich die heutige Bedeutung der Religion in Albanien im Vergleich zum
Kosovo als noch geringer erweist, ist unter anderem auf die Folgen der rigiden
Atheisierungspolitik und des spiteren vollstindigen Religionsverbot unter den
Kommunisten in Albanien zuriickzufiihren. Diese hat den gesellschaftlichen Stellenwert
der Religion im Verlaufe der Jahrzehnte zwar grundsétzlich stark minimiert aber letztlich
nicht vollstindig marginalisieren konnen. Im Kosovo hingegen gestalteten sich die
religiosen Entfaltungsméglichkeiten unter dem Tito-Kommunismus vergleichsweise
giinstiger. Nichtsdestotrotz wurde auch die kosovoalbanische Gesellschaft von den
Synergieeffekten einer Politik erfasst, die sich bemiihte, die Menschen im Rahmen ihrer
gesellschaftlich-politischen Ideologisierung und Modernisierung von den traditionellen
Religionen wegzufiihren, um ihre Einstellungen in Einklang mit der Ideologie des
atheistisch-siakular ausgerichteten Kommunismus (in Form einer Art Ersatzreligion) zu
bringen. Im spezifischen Kontext des Tito-Kommunismus wurde zudem das ethno- und
religionspolitische Paradigma der multiethnischen und multireligidsen Toleranz normativ

82 Vgl. Elsie, op. cit., S. 4-6; Schwartz (a), op. cit., S. 151f. und Teilabschnitt ,,Aleviten bzw. Kisilbaschi und
Bektaschi im osmanischen Siidosteuropa®.
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zu einem staatsideologischen Kernaspekt erhoben und dementsprechend propagiert. Das
schloss neben den siidslawischen Gruppen zumindest in normativer Hinsicht auch die
anderen ethnischen Gruppen in Jugoslawien mit ein. Trotz der traumatischen Erfahrungen
von Krieg und Nationalismus im Rahmen der Zerfallsprozesse Jugoslawiens und der
erfolgreichen allgemeinen religious revival-Prozesse nach dem Ende des Kommunismus
haben diese gesellschaftlich-politischen Paradigmen Spuren im Bewusstsein vieler
Menschen hinterlassen, die sich in ihren Einstellungen auch heute bemerkbar machen.

Ein anderer wichtiger Aspekt, der den Bektaschi ein hohes Ansehen in den
Mehrheitsgesellschaften Albaniens und Kosovo verschafft und sich somit positiv auf ihren
sozialen Status bzw. ihr Ansehen auswirkt, ist ihr historisch tradierter, offen vertretener
albanischer Nationalismus. Das betrifft insbesondere ihre maf3gebende Beteiligung an der
albanischen Nationalbewegung in der Endphase des Osmanischen Reiches und ihre aktive
Einbindung in die Aktivititen der UCK in den 1990er und 2000er Jahren. Diese Tatsache
stellt schon allein ein partielles psychologisches und nationalideologisches Hemmnis zur
Entstehung von Formen potenzieller und offener Diskriminierungen und Anfeindungen
seitens der ohnehin mehrheitlich geméBigten sunnitischen Mehrheit beider Lander dar.

Trotzdem treten aber auch dort vereinzelte Schwierigkeiten zwischen Bektaschi
und Sunniten auf. Wéihrend sich in Albanien das gegenseitige Verhéltnis jedoch
weitgehend kooperativ gestaltet, beschréinkt sich im Kosovo das beiderseitige Verhéltnis in
positiver Form oftmals nur auf Kontakte im lokalen Kontext. Grundsitzlich kommt es
weniger hédufig aber mit zunehmender Tendenz zu Anfeindungen seitens islamisch-
konservativer oder radikaler Kreise, die trotz eines stetigen Zuwachses an Anhéngern im
Rahmen der sédkularisierten und religios geméBigten albanischen Mehrheitsgesellschaften
bislang noch keine bedeutende gesellschaftliche Kraft darstellen, aber zunehmend an
Einfluss gewinnen und mittlerweile auch zahlreiche kosovarische Kampfer rekrutieren, die
fiir den ,,Islamischen Staat* in Syrien und Irak aktiv sind. In diesem Kontext konnten in
den letzten Jahren vereinzelt Bedrohungen, Einschiichterungen und gewalttitige Ubergriffe
auf Objekte und Personen der Bektaschi und anderer Sufi-Gemeinschaften von Anhingern
der Wahabiten bzw. Salafiten verzeichnet werden (z.B. im kosovarischen Rahovec /
Orahovac, die sich gegen die dortigen Sufi-Orden der Rifai und Halweti richten). Insofern
es sich bei den Tatern um Albaner handelte, wurden diese i.d.R. zunehmend von
ausldndischen, radikal-islamischen Akteuren missioniert, geschult und instruiert. Des
Weiteren beteiligten sich auch auslindische Dschihadisten direkt an Ubergriffen, wie zum
Beispiel im Falle von Attacken auf Bektaschi, die im Jahre 2002 in der Néhe von Tirana
durchgefiihrt wurden. Im Rahmen der globalen Problematik der sprunghaften Verbreitung
des radikalen und militanten Islamismus kann jedoch mit Blick auf Kosovo und
insbesondere Albanien festgestellt werden, dass sich diese islamistischen Bewegungen
gerade in diesen beiden europdischen Léndern, in denen historisch ein sichtbaren Beitrag
zum Sufismus geleistet wurde, bisher nur mit relativ geringem Erfolg und wenig sichtbarer
Prasenz etablieren konnten. Das steht in z.T. krassem Gegensatz zu den negativen
Entwicklungen in anderen Balkanstaaten oder islamisch dominierten Gebieten in Afrika
und Asien, in denen auch der Sufismus einen hohen Stellenwert hat.®®

8 Vgl. Dérens, Jean-Arnault / Geslin, Laurent, Les Balkans au défi dune radicalisation de L’islam?, in:
Religoscope - Etudes et Analyses Nr. 31 (Oktober 2013),
http://religion.info/pdf/2013_10_Derens_Geslin.pdf, S. 22f. (04.02.2017). Schwartz (a), op. cit., S. 95f. und
(b), op. cit.; U.S. Department of State - Bureau of Democracy, Human Rights and Labor, International
Religious Freedom Report 2004: Albania, 15.09.2004, www.state.gov/j/drl/rls/irf/l2004/ 35434.htm,
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Im Rahmen der aktuellen Zunahme der dkonomischen Krise in den Balkanstaaten,
die sich verstirkend auf die dort ohnehin intensivierende Einflusssteigerung radikal-
islamistischer Bewegungen auswirkt, ist zukiinftig auch eine Verschlechterung der
Sicherheitslage der Bektaschi (und anderer sufistischer Bewegungen) in Albanien, Kosovo
und anderen Gebieten des Balkans zu befiirchten.

Abschlielende Bemerkungen

Die vorangegangenen Ausfithrungen haben aufgezeigt, wie komplex und
schwierig sich sowohl die Thematik an sich als auch die Situation der siidosteuropdischen
Aleviten, Bektaschi und den (hier nur am Rande behandelten) alevitisch bzw. schiitisch
beeinflussten Sufi-Orden primér sunnitischen Hintergrunds erweist. Diese sind dabei auch
intern durch vielschichtige Differenzierungen, Merkmale, unterschiedliche Sichtweisen
sowie intergruppale Kooperationen und Symbiosen geprigt, die z.B. im Falle der Aleviten,
Bektaschi und anderen Sufi-Orden des Balkans je nach Umweltbedingungen und
Einfliissen variieren und sich auch temporar verandern konnen.

Im Vergleich zur Tiirkei, wo die hier betrachteten Religionsformen zumindest bei
einer starken Minderheit fest verankert und somit auch ein nicht wegzudenkender Teil der
dortigen islamisch heterogen gepriagten Gesellschaft sind und im Vergleich zu Nordafrika
(und in zumindest historischer Hinsicht auch zum Nordkaukasus), wo der Sufismus
sunnitischer Pragung sogar eine stark pragende Rolle im dortigen islamischen Politik- und
Gesellschaftswesen spielt, kommt dem iiberwiegend alevitisch gepragten Sufismus (und
Alevitentum an sich) im mehrheitlich christlich (und stellenweise auch stérker atheistisch)
gepragten Siidosteuropa insgesamt betrachtet nur eine mehr oder weniger marginale Rolle
zZu.

Das trifft dabei nicht nur auf die gesamtgesellschaftliche, multireligios geprigte
sondern auch genuin islamische Sphire in den Balkanstaaten zu. Eine relativ zu
betrachtende Ausnahme stellen hierbei die islamisch dominierten Staaten Albanien und
Kosovo dar. Im Gegensatz zu diesen Staaten erweist sich die religidse, gesellschaftliche,
politische und rechtliche Situation der Aleviten, Bektaschi und anderen Sufi-Orden in den
christlich dominierten Balkanstaaten mit einer iiberwiegend sunnitisch orthodox geprigten
muslimischen Minderheit als besonders schwierig, komplex und ambivalent.

Grundsitzlich lésst sich bei den siidosteuropdischen Aleviten und Sufi-Orden seit
den 1990er Jahren bis heute ein Wechselspiel aus (durch interne Impulse und tiirkisch-
alevitische Einfliisse bedingte) religious revival - Prozessen einerseits und einer weiteren
religiosen, kulturellen, politischen und sozialen Marginalisierung und Assimilierung sowie
eines dementsprechenden Wissens- und Bedeutungsverlustes andererseits feststellen.
Dabei scheint sich die letztere Komponente zumeist als stidrker zu erweisen und den
gesamten wechselseitigen Prozessverlauf zunehmend zu l'iberwiegen.s4

(04.02.2017). und Ergebnisse eigener Feldforschungen und Beobachtungen zum Sufismus in Tunesien,
Senegal und Indonesien, die dort 2014, 2016 und 2017 erfolgten.

8 Das lisst sich iiberwiegend auf folgende verschiedene Faktoren zuriickfiihren: der Mangel an historischen
schriftlichen Dokumenten und Forschungen zum Aleviten-, Bektaschi- und Sufitum in Stidosteuropa; die
politische, gesellschaftliche, offentliche, dkonomische und demographische Bedeutungslosigkeit sowie
jahrzehntelange Marginalisierung und Verfolgung der Aleviten und Sufi-Orden in den kommunistischen und
christlichen Nationalstaaaten; die (nicht zuletzt dadurch beeinflusste) historisch tradierte, bewusste,
schutzorientierte ~ Offentliche = Zuriickgezogenheit und Verschwiegenheit dieser aufgrund von
Diskriminierungserfahrungen und —éngsten, Drohungen, Mehrfachstigmatisierung im Kontext ihrer
gleichzeitigen Stellung als ethnische, religiose und (im Rahmen des dominanten sunnitischen Islam)
konfessionelle Minderheit (s.u.), sozialem Prestigeverlust, Minderwertigkeits- und Resignationsgefiihlen;
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Eine groBere Aufmerksamkeit und Bedeutung kommt den Balkan-Aleviten und
mit ihnen verbundenen Derwisch-Orden in einem internationalen und transnationalen
Kontext im Rahmen der Bestrebungen verschiedener muslimischer, staatlicher und
nichtstaatlicher Interessengruppen um eine Einflusserweiterung in Stidosteuropa zu. Als
Hauptakteure agieren dabei: 1.) alevitische Organisationen aus der Tiirkei, 2.) sunnitische,
staatliche und nichtstaatliche Organisationen aus der Tiirkei (z.B. die AKP-Regierung und
andere religiose Gruppen) und dem arabischen Raum (z.B. Katar und Saudi-Arabien) und
3.) schiitische Organisationen (zumeist aus dem Iran). Die konkurrierenden Aktivititen
lassen sich in allen Balkanstaaten mit alevitischer Bevolkerung feststellen und sind je nach
Ortlichksezf)it und sozialer sowie religioser Bedingungen von unterschiedlichem Erfolg
gepragt.

mangelndes Interesse der Mehrheitsgesellschaft und staatliche Vernachldssigung; fehlende Lobby bzw.
mangelnde finanzielle, organisatorische, logistische, mediale und politisch-gesellschaftliche Mdoglichkeiten
aber eine auch mangelnde eigene Motivationen, sich zu organisieren und koordinieren, um offentlich stiarker
in Erscheinung zu treten, auf sich aufmerksam zu machen sowie religiose, rechtliche, soziale und politische
Anliegen und Forderungen zu artikulieren bzw. durchzusetzen. In diesem Kontext spielt auch ein spiirbarer
Interessen- und Relevanzverlust bei den (potenziellen) Angehorigen der verschiedenen islamisch-mystischen
Gruppierungen und ihrem familidren Umfeld an einer dementsprechenden religiosen Zugehdrigkeit und
Praktizierung, der nicht nur auf die oben geschilderten Probleme zuriickzufiihren ist. Zum einen wird die
soziale Lebenswirklichkeit dermafen stark von wirtschaftlichen Problemen dominiert, sodass das Bediirfnis
nach einer religidsen Verortung und Entfaltung unter dem Eindruck des sozialen Uberlebenskampfes nur
einen duflerst geringen Stellenwert hat. Zum anderen fordern die zahlreich gebotenen Alternativen einer
sozialen Selbstverortung sowie Freizeit- und Lebensgestaltung im Zuge der gesellschaftlichen und
technischen Modernisierungserscheinungen und der Globalisierung einen religiésen Bedeutungs- und
Bediirfnisverlust. In diesem Kontext ist auch der Zeitmangel als hemmender Faktor bei den Menschen nicht
zu unterschitzen, selbst wenn sie sich nichtsdestotrotz ein gewisses religioses Interesse bewahrt haben.
Andersherum bieten Modernisierung und Globalisierung auch wiederum Chancen fiir ein ,,religious revival®,
da schon aufgrund der weiterentwickelten digitalen Medien verbesserte Kommunikations-, Organisations-,
Informations- und Vernetzungsmoglichkeiten bestehen. Und auch die durch Modernisierung und
Globalisierung bedingten Erscheinungen sozialer und politischer Verkomplizierungen und Uberreizungen
sowie gerade auch wirtschaftliche sowie soziale und politische Schwierigkeiten und damit einhergehende
Orientierungslosigkeiten und Resignationen kénnen in anderen Fillen wiederum Bediirfnisse nach einem
sozialen Halt steigern, den viele Menschen in der Religion zu finden versuchen. Davon kénnen aktuell und
zukiinftig auch des Aleviten- und Sufitum profitieren. Letztlich handelt es sich hierbei aber um
Erscheinungen und Herausforderungen, mit denen heute viele verschiedene Religionsgemeinschaften
konfrontiert sind.

8 Besonders aktiv erweisen sich dabei einerseits die alevitischen Akteure aus der Tirkei, obwohl sie dort
selbst mit z.T. gravierenden sozialen, politischen, rechtlichen und religiésen Problemen sowie
gruppeninternen Kontroversen konfrontiert und dadurch in ihren Aktivitdten auch innerhalb der Tiirkei stark
anderweitig eingebunden sind. Eine wichtige katalytische Rolle bei den Balkan-Aktivititen spielen dabei die
balkanstimmigen alevitischen Auswanderer aus dem tiirkischen West-Thrakien. Neben regen publizistischen
Aktivitdten, die z.B. die Geschichte und Situation der Aleviten und Bektaschi auf dem Balkan fokussieren,
und der Entsendung religioser Funktionstrager aus der Tiirkei zur Durchfiihrung religidser Zeremonien in den
jeweiligen Balkanldndern bemiihen diese sich auf verschiedenste Art und Weise dort eine systematische
Ausbildung der Angehorigen ihrer Zielgruppen in alevitischer Kultur und Brauchtum sowie um eine
gesamtbalkanische Vernetzung, um dem allgemeinen kulturell-religiosen Wissensverlust und der
sunnitischen Assimilation entgegenzuwirken bzw. um eine starkere Re-Alevisierung auf dem Balkan zu
erreichen. Dem Tenor der Aktivisten zufolge sollen die Balkan-Aleviten ,,vom falschen Weg abgebracht
werden“ und zu ihren Urspriingen zuriickgefiihrt werden. Ebenso, nur mit anderen Vorzeichen,
argumentieren ebenso die schiitischen und sunnitischen Akteure, die das Alevitentum als fehlgeleitete,
héretische Stromung des Islam betrachten. In diesem Kontext sind andererseits wiederum besonders Akteure
aus der Tiirkei und den Golfstaaten aktiv und aufgrund ihrer finanziellen und logistisch-organisatorischen
Stérke gegeniiber den alevitischen Organisatoren aus der Turkei und den schiitischen Interessengruppen aus
dem lIran stark im Vorteil. Hierbei hat es sich jedoch auch gezeigt, dass der Iran im Zuge seiner
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Trotz der fiir die siidosteuropdischen Aleviten und Sufi-Orden widrigen
Situationen der vergangen Jahrzehnte sowie der vor Ort weiterhin bestehenden vielfiltigen
sozialen, politischen, religiosen und rechtlichen Probleme und der aktuell auf diese
Gruppen einwirkenden Einfliisse der konkurrenzorientierten, religidsen
Assimilierungsaktivititen verschiedener ausldndischer bzw. inter- und transnationaler
sunnitischer und schiitischer Interessenakteure (die iiberwiegend auf eine grofitmdogliche
religiose Homogenitdt und Gleichschaltung der Gruppen ausgerichtet sind), haben gerade
auch diese eigentlich widrigen Gegebenheiten und Einfliisse paradoxerweise ebenso zur
momentan feststellbaren Besonderheit der heterogenen religidosen Gestalt, Attitliden und
Praktiken bei den Aleviten und Sufiorden beigetragen und in dieser Hinsicht spezielle,
stidosteuropéische Spezifika geschaffen. Und im Kontext der aktuellen Entwicklungen
befinden sich die neuerlichen Erscheinungen der Vielfalt unter den hier betrachteten
stidosteuropdischen Gruppen in einem stindigen Fluss an Weiter- aber eben auch
Riickentwicklungen.

Im Zusammenspiel mit diesen Besonderheiten triigt auch gerade die Ubernahme
schiitisch markierter bzw. alevitischer heterodoxer Religionselemente bei Sufi-Orden einer
origindr bzw. primdr sunnitischen Herkunft und Ausrichtung zur Ausprigung eines
regionaltypischen Spezifikums bei, das sich in seiner Beschaffenheit von den Merkmalen
sufistischer Bewegungen in vielen anderen Teilen der islamischen Welt unterscheidet.

Diese wertvolle, kulturelle und religios-philosophische Mannigfaltigkeit ist in
ihrem Bestand und ihren gesellschaftlichen Potenzialen bisher jedoch nur sehr
unzureichend erforscht worden und durch verschiedene, bereits oben geschilderte Faktoren
zunehmend vom Verlust bedroht. In diesem Kontext variieren die religious revival -
Prozesse in ihrer Intensitit regional und gruppenabhédngig. Aufgrund der z.T.
divergierenden Bedingungen in den einzelnen Balkanldndern wird nicht jede Gruppe, die
den oben beschriebenen Schwierigkeiten unterworfen ist, auch langfristig von der religios-
konfessionellen bzw. kulturellen Landkarte Siidosteuropas verschwinden. Geméal3 der
aktuellen Sachlage ldsst sich jedoch in der Regel ein Trend zu einer weiteren spiirbaren
Abnahme der Gruppenstirke bzw. des religiosen Sonderbewusstsein bei den Aleviten und
alevitisch  beeinflussten  Sufi-Stromungen insbesondere auBerhalb des albanisch
dominierten Siedlungsraum auf dem Balkan feststellen. Dabei werden kleinere
Stromungen und lokal nur geringfiigig auftretende Sufi-Branchen langfristig vermutlich
vollstindig verschwinden. Daneben kommt es auch zu Absorbierungen innerhalb
sufistischer Stromungen.

Daher erweist es sich als wichtig und erkenntnisreich, diese Erscheinungen und
damit einhergehenden Prozesse auch stiarker wissenschaftlich zu dokumentieren und zu
analysieren. Gerade anhand der Thematik des Sufismus und Alevitentums zeigt sich, dass
die kulturelle Geographie des Balkans auch noch im 21. Jh. einen zumeist verborgenen
Reichtum an religiésen und sozialen Erscheinungen und Prozessen und somit auch ein
grofles, bisher unentdecktes oder ungenutztes akademisches und gesellschaftliches
Potenzial in sich birgt. Die Ermittlung und Bewahrung der innerhalb der jeweiligen
religiosen (sowie ethnischen) Gruppen noch nicht verloren gegangenen Merkmale und
ihres besonderen sozialen, religiosen, kulturellen und historischen Wissens leistet
schlieBlich auch einen Beitrag zum Erhalt sowie zur Férderung und Unterstiitzung dieser
Gruppen, die im Allgemeinen ein wichtiger Bestandteil des vielféltigen ethnisch-religios-

Schiitisierungspolitik bei den Aleviten und Sufi-Orden des Balkans auf giinstigere Voraussetzungen trifft als
bei denen in der Tiirkei.
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kulturellen Milieus des Balkans (und der Tiirkei) sind.®® In diesem Kontext sollten des
Weiteren ebenso auch Untersuchungen zu den politisch und gesellschaftlich bedingten,
interaktiven Dynamiken, Prozessen und Entwicklungen nicht auBler Acht gelassen werden,
die die Gestalt, Attitiiden, Handlungsweisen und Bediirfnisse der jeweiligen Gruppen und
Stromungen beeinflussen, formen und verdndern. Somit wire ein Gewinn an neuen
Erkenntnissen fiir eine Fiille an verschiedenen wissenschaftlichen Disziplinen und
Fachbereichen (z.B. Geschichts-, Kultur-, Religions-, Islam-, Sozial- und
Politikwissenschaften,  Ethnologie, Sozialpsychologie, Balkanologie, Turkologie,
Albanologie, Slawistik, Tsiganologie u.a.) zu erwarten. Zudem wiirden Vverstarkte
Forschungsaktivititen auch bessere komparatistische Grundlagen fiir Studien zu religiosen
Minderheiten (im Allgemeinen) und zum Sufismus (im Speziellen) in anderen Regionen
der (islamischen) Welt schaffen. Bleibt es bei der bisherigen relativen Inaktivitat der
Wissenschaften gehen diesen Disziplinen und Fachbereichen in den nédchsten Jahren
vermutlich zahlreiche wichtige Informationen und Erkenntnisse unwiderruflich verloren.

Letztlich bleibt zu hoffen, dass sich in Zukunft neben einer weiteren Verbesserung
der religiosen, sozialen, kulturellen, politischen und rechtlichen Lage der Sufi-
Gemeinschaften und Aleviten in den Balkanstaaten auch eine Intensivierung der Forschung
zu diesen vollzieht. Dazu sollen auch dieser Aufsatz sowie daran ankniipfende zukiinftige
Forschungen und Publikationen einen Beitrag leisten.

% In diesem Rahmen ist —auf das Einleitungskapitel zuriickgreifend- abschlieBend auch noch einmal die
Besonderheit und das bedeutsame philosophische und religios-politische Potenzial der islamischen Mystik
bzw. des Sufismus sowie Alevitentums an sich hervorzuheben, da es sich hierbei um eine in der
»westlichen (aber auch ,,orientalischen) Welt relativ unbekannte religiose Ausprdgung des Islam handelt,
die im Vergleich zu vielen anderen globalen religiosen und konfessionellen Formen in besonderem Maf3e
durch priagnante Elemente einer religiosen, sozialen und kulturellen Offenheit, Toleranz, Universalitit,
Humanitit und Dialogbereitschaft charakterisiert ist und somit auch das Potenzial hat, eine besondere,
interreligids sowie innerislamisch interkonfessionell verbindende wund Barrieren {iberbriickende
Vermittlungsfunktion aufweisen zu konnen. Dadurch zeichnen Sufismus und Alevitentum ein alternatives
Bild gegeniiber den Formen des (grundsitzlich eigentlich sehr heterogen und tolerant ausgeprigten) Islams,
das in der Wahrnehmung breiter Teile der internationalen Offentlichkeit zunehmend einseitig durch die
Glaubens- und Lebensvorstellungen sowie Verhaltens- und Handlungsweisen der islamisch stark konservativ
bis radikal islamistisch eingestellten Stromungen und Gruppen geprdgt ist. Die sozialen, religios-
philosophischen und kulturellen Werte des Sufismus und Alevitentums beinhalten dabei einerseits
Ansatzpunkte, die einen Beitrag dazu leisten konnten, soziale und politische, multireligiése und
multiethnische Krisen und Konflikte (und das nicht nur auf dem Balkan) besser zu iberwinden. Andererseits
schaffen sie Anregungen und Impulse fiir eine sowohl innerhalb als auch aufBerhalb islamischer und
islamwissenschaftlicher Zirkel stark diskutierte Liberalisierungen und Reformierungen bzw. philosophisch-
theologische Weiterentwicklungen des (Mainstream-) Islam, die normativ in einem besseren Einklang mit
den Bedingungen, Erfordernissen und Herausforderungen der globalen Moderne des 21. Jh. stehen sollen.
Aktuell werden die Sufi-Bewegungen und Aleviten auf dem Balkan jedoch gerade auch durch islamisch-
erzkonservative und radikal-islamistische sunnitische Akteure und ihr Sympathisantenumfeld zunehmend
bedroht und verdringt, was die oben beschriebenen Potenziale und Impulse letztlich schwécht und
marginalisiert.
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